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La Categoria Neocolonial en la Problematica Ecolégica
de la Quta Piipu’ y del Petpuju’:

Algunas Consideraciones sobre el aspecto Socio—Etnico-Cultural

Burkhard Schwarz
' 1. El contexto neocolonial

En un intento de contextualizar la discusién actual en el Departamento de Oruro en tomo
a la problemética ecolégica de la Quta Piipu y del Petpuju, en una dimension socio—
étnico—cuttural y politico—ideolégica, a continuacién, se privilegiara un enfoque que parte
precisamente de estos criterios, tomandose en cuenta sobre todo las I6gicas espaciales,
productivas y ecoldgicas propias de los grupos étnicos presentes en el Altiplano Central,
ya que los conceptos de las poblaciones indigenas asentadas en la cuenca de la Quta
Plpu asf como las interferencias exdgenas que se estan dando sobre los mismos, se
| constituyen en una parte integral de la probleméatica ecoldgica, si se la conceptualiza a
| partir de la funcionalidad de los ecosistemas en cuestién para la reproduccion material y
| espiritual colectiva de los grupos étnicos a los que corresponden.

En este sentido merece una consideracion particular la imposicién unilateral y exclusiva
‘de conceptos ambientales externos que tacitamente pretenden tener validez univer-
‘sal, pero que —visto desde una 6ptica indigena~ parten no sélo de un sistema de
‘valores ajeno a las culturas andinas, sino que estan simultaneamente ligados a fuertes

niveles de ignorancia respecto a la existencia de una diversidad de conceptos y

practicas ecoldgicas indigenas. Ello aparentemente tiene que ver con fines politicos
€ ideoldgicos de la produccién de conocimientos sobre la temética en cuestion y se
'situa en el &mbito de la reproduccion de estructuras neocoloniales en el pais.

'Es asi que la aplicacién de conceptos ambientales descontextualizados puede
iconsiderarse como un elemento que cumple una funcidn para la reproduccién de la
‘estructura de poder, tanto a nivel nacional como regional, ya que los actores criollos
ien el escenario politico son a la vez los interesados en que el control y la explotacion
de los recursos naturales se desarrollen bajo condiciones y dentro de un régimen
selectivo y redistributivo que les favorece.

|

Eltratamiento de la cuestién ambiental en Bolivia y en el Departamento de Oruro, por
lo tanto, muestra profundos niveles de disfuncionalidad, no sélo en cuanto a las
bgicas ecolégicas indigenas, en particular, sino también referidas a los intereses
ﬁ]econémicos y politicos de los grupos étnicos en cuestion, en general.

£s decir—percibida desde una 6ptica andina—, la recepcion de los conceptos ecologicos
1;txégenos es funcional a la reproduccion del sistema politico vigente y a la dominacién
|

| Denominacién aymara y uru del Lago Poopd. Se refonemiza los toponimicos y términos técnicos
| de origen aymara con aplicacién del alfabeto unico. )

1 Denominacién chipaya de la cuenca constituida por la Quta Titikaka, el Rio Desaguadero, la Quta
* Papuy, laQuta Qhuypasa, el Lawka Jawira y el Lakajawira. Se refonemiza los toponimicos y términos
| técnicos en chipaya, viéndose la obligatoriedad de aplicar el alfabeto utilizado por Wachtel a pesar

de sus deficiencias linguisticas obvias, ya que por el desinterés del Estado en la problematica

chipaya no existe una propuesta oficial de reglamento para la escritura de esta lengua hasta ahora.
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ideolégico—cultural, constituida sobre la base de una estructura neocolonial que sigue
nutriendo la hegemonfa del poder criollo, tanto a nivel politico como ideol6gico, hecho
que incide en la problemética ambiental en el plano nacional y regional.

Es en este contexto que la actual estrategia de modemizacion del Estado prioriza el
proyecto de reordenamiento territorial. Tanto la descentralizacion del Estado como
los aspectos que son directamente constituidos por nuevos modos y mecanismos de
“proteccién” y control de los recursos naturales y de “conservacion” ecolégica,? no
sélo son concebidos con fines de reorganizacién de los recursos naturales y de
reestructuracion de competencias, sino también con el de la articulacién de nuevas
competencias dentro de un concepto de administracién territorial a nivel nacional y
regional, que permita —en plena coherencia con el modelo econémico de corte
neoliberal vigente y la actual tendencia de transnacionalizacion del poder del Estado—
operacionalizar la privatizacion y redistribucién del conjunto de los recursos naturales
més eficientemente.4

Através de ello se intenta aprovechar de una coyuntura favorable a nivel intemacional
que lleva a nuevos niveles de penetracién y dominacién del Estado, esta vez con el
rétulo de “modemizacién”. Es interesante en este contexto que la gran parte de las
iniciativas concretas fueron propuestas basicamente por el Banco Mundial,
correspondiendo las mismas a conceptos y Iégicas extemas, de caracter impositivo
y adverso a los intereses materiales y espirituales de los grupos étnicos, ya que el
Estado las retoma para aplastar atin méas los conceptos y l6gicas auténticas internas
y reorganizarse —ante los crecientes problemas de legetimacién del sistema de
representatividad y la crisis del sistema politico vigente— con el fin de dinamizar su
eterno modelo de reproduccién mediante la violencia estructural en contra de los
grupos étnicos, descargandose la agresividad neocolonial, tanto a nivel conceptual
como concreto, esta vez encubierta con rétulos como “proteccién de los recursos
renovables”, “conservacién del medio ambiente” y “desarrollo sostenible”.

En cuanto al tema sobre los impactos negativos y etnocidas provocados por los
programas y proyectos ecolégicos o de “desarrollo” con un componente ecolégico
en Bolivia, existe escasez de estudios,5 hecho que corresponde tanto a los intereses
ideolégicos, politicos y econémicos en juego como a las limitaciones intelectuales de
la clase politica que son, por un lado, determinadas por su procedencia urbana y

3 Como por ejemplo el “Plan de Uso del Suelo” (PLUS) del “Componente Proteccién de los Recursos
Naturales del Departamento de Santa Cruz” del Proyecto “Tierras Bajas del Este” —que
aparentemente tiene el caracter de un proyecto piloto para ser ampliado posteriormente a nivel
nacional-y el “Plan Director del Sistema TDPS" a nivel regional, asi como la estrategia estatal de
groteccnén de “areas protegidas”, “parques nacionales”, “reservas forestales”, “reservas de la

iosfera” etc., y otros elementos de la misma estrategia (ahora concentrados en el Ministerio de
Desarrollo Sostenible) como la creacién de nuevos organismos del Estado a nivel nacional y
departamental: el Instituto Nacional de Tierras (INT) y el “Plan Nacional de Uso del Suelo” para la
reorganizacion de los recursos naturales a nivel nacional.

4  La reestructuracién del actual gobiemo que es mas coherente con estos fines que la estructura
organizativa del gobierno anterior, se encuentra también en este contexto.

5 Entre los pocos andlisis referidos a esta problematica, se cuenta con dos primeras aproximaciones
a partir de los conceptos espaciales, la l6gica de los sistemas productivos y el uso de los recursos
naturales indigenas en el &mbito del Oriente de Bolivia, que tratan de hacer transparente la potencial
y real a%resivudad de proyectos ecoldgicos actualmente ejecutados: uno realizado en el contexto
de los Chiquitanos (Schwarz 1994b)) Yel otro en el de las zonas de colonizacién andina de Huaytd,
Surutd y Yapacani en tomo a la problematica del Parque Nacional Ambor6 (Schwarz 1994c)). El
primero denuncia el caracter neocolonial del “Componente Proteccion de los Recursos Naturales
en el Departamento de Santa Cruz” del Proyecto “Tierras Bajas del Este” y el hecho de que éste
tiende a desarticular el territorio chiquitano, Y el segundo muestra la inviabilidad del concepto

exégeno de “dreas protegidas” vigente en Bolivia.
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étnicamente criolla, y por otro, por su intima vinculacién con los agentes externos.
Las limitaciones mentales de la misma son también preestablecidas por las légicas
de discriminacién étnica persistentes en el contexto de la incomunicacién e ignorancia
intercultural, afectandose por ello colectivamente la capacidad de reflexién sistematica
y auténoma en este estrato social, asi como la de analizar, conceptualizar y
contextualizar |a tematica ecoldgica a partir de la heterogeneidad de las complejas
realidades socio—espaciales y étnico~culturales a nivel nacional y regional.

Todo ello tiende a reproducir los pensamientos recurrentes entorno a la problematica
ecoldgica e incide en la continuidad de la carencia y probreza en la produccién
intelectual reflexiva y auténoma sobre la tematica en cuestion, importandose cada
vez mas temas ecolggicos desde los paises occidentales. Desde una Optica indigena
estas estrategias ecol6gicas —que generalmente envocan en propuestas y acciones
‘tecnocréticas— son irracionales, en cuanto se basan todos en modelos deductivos y
descontextualizados, y porque las limitaciones de los planteamientos intelectuales
respecto a la percepcion de la dimensidn y la complejidad del problema ecoldgico en
los distintos contextos étnicos, se dan en ciertos niveles de reduccionismo que tienen
en comun el no tomar en cuenta la existencia de enfoques e ideologias ecoldgicas y
economicas en las poblaciones indigenas. Estos reduccionismos junto con las légicas
analiticas de aislar la tematica ecolégica y limitarla a diagndsticos de distintos
componentes de los ecosistemas en cuestion, que se caracterizan por su profunda
disfuncionalidad estructural a los intereses materiales y espirituales de los grupos
étnicos en cuyo habitat se realizan. En ese entendido coadyuvan inclusive a la
desestructuracion de los espacios terrestres o acuaticos indigenas y a la destruccion
del conocimiento intimo de los grupos étnicos sobre la naturaleza, la ecologia y el
manejo racional y sostenido de los recursos naturales.

Por otra parte, en contraposicién al cardcter de estas légicas ambientales occidentales,
los conceptos ecolégicos indigenas tanto andinos como orientales parten de una
Iégica totalizadora de Io ecol6gico y la intima interrelacion entre la esfera ritual, el

La violencia neocolonial consiste también en que implicitamente se considera a todos
los conceptos ambientales, espaciales y sistemas productivos indigenas —que
generalmente se caracterizan porsus altos niveles de compatibilidad ecoldgica—como
‘tradicionales” que ala larga tendran que ser reemplazados por los “modernos” y que
carecen, por lo tanto, de la capacidad de modernizarse, Actualmente el conjunto de
las instituciones tanto estatales o semi-estatales como privadas de desarrollo social
(ONGs) que promueven la “proteccion” de los recursos naturales y del medio ambiente

tienden a eliminar el elemento central de los conceptos ecoldgicos indigenas: las
relaciones rituales con la naturaleza.

Sin embargo, el hecho de que hasta ahora los conceptos ecolégicos indigenas
continden reproduciéndose, provocaa la larga un enorme potencial de conflicto latente
entre éstos y los occidentales —como parte del ambiente de violencia neocolonial

que caracteriza el sistema politico de Bolivia tanto en el plano nacional como en el
del Departamento de Oruro.

Se plantea que los conceptos ecolégicos indigenas no sélo son validos y dignos a
Serrecuperados, sino que forzosamente tendran que formar el tinico punto de partida
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ara la articulacién de una estrategia ecolégica socio—espacialmente y étnico—
culturalmente contextualizada y organica, siempre y cuando se parta de un criterio
emancipatorio respecto a las reivindicaciones étnicas.

2. El problema estructural: .
Las tres dimensiones de contradicciones inter—étnicas

En cuanto a la cuenca de la Quta Pipu y del Petpuju se puede constatar la
competencia, incompatibilidad y las sobreposiciones en un mismo espacio de tres
conceptos, estrategias y practicas ecolégicas diferenciadas que corresponden al
accionar de basicamente tres estratos socio—étnico—culturales distintos, asf como la
existencia de una dindmica redistributiva respecto al acceso y la explotacién de los

recursos naturales de esta region.

La vigencia de las concepciones occidentales dominantes referidas al medio
ambiente —que étnicamente corresponden al estrato criollo y que estan lejos de
obedecer a una légica de autocontrol socio—cultural y ritual en la explotacién del
mismo—, junto con la persistencia de matices de diferenciacién cualitativa en el
manejo de los recursos e inclusive de niveles discriminatorios entre las dos
principales etnias indigenas asentadas en el Altiplano Central, establece una
dindmica que a su vez estd ligada a profundas transformaciones en cuanto a la
articulacién o desarticulacién de los espacios étnicos y el control indfgena sobre
el sistema hidrogréfico, el mismo que se encuentra estructuralmente y cada vez

méas concretamente cuestionado por el Estado.

Los cambios en la configuracién del poder sobre los recursos naturales, en general,
e hidricos, en particular, actualmente conducen —dentro de un proceso bastante
dindmico— sobre todo a la erosién de las bases materiales y espirituales de los Uru,
reduciéndose asf cada vez mas las condiciones indispensables y perspectivas para

su reproduccién como etnia.

Eneste contexto, se hace referencia ala relevancia de las siguientes tres dimensiones
de contradicciones inter—étnicas en la cuenca de la Quta Pupu y del Petpuju (segin

Schwarz 1994d)):

~ la primera contradiccion: Los Aymara contra los Uru.
— la segunda contradiccién: El Estado contra los Aymara.
— latercera contradiccién: El Estado contra los Uru.

La estructura jerarquica en la relacion inter—étnica Aymara—Uru y las contradicciones
politico-culturales de fondo entre estas dos etnias se manifiestan en el proceso de
descomposicion y disminucion de la poblacién uru en el Altiplano que se da
paralelamente a la desestructuracién del espacio acuatico y sus margenes terrestres
que fueron ocupadas por una multitud de distintos grupos étnicos urus. Estas
transformaciones en la configuracién étnica del control sobre los recursos hidricos y
terrestres, pueden evidenciarse claramente mediante un andlisis demografico—
espacial entre el siglo XV1'y el siglo XX. La comparacién de la poblacion uru del siglo
XVI con la actual, muestra ademas que los grupos étnicos de una identidad uru
llegaron a descomponerse y disminuir demograficamente durante los ultimos 420
afios en un proceso sumamente dindmico (Wachtel 1978 y Schwarz 1994 d)).

Simultdneamente los sistemas ecolégicos que comprenden el espacio ocupado y
controlado por los Uru, fisicamente han sido afectados, por los cambios a nivel
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hidrolégico—limnolégico® que se dieron a lo largo de los 4 siglos pasados, ademas de
las transformaciones en la cuenca de la Quta Pupu y del Petpuju que fueron
provocados por interferencias a nivel antrépico durante las Gltimas décadas. Es asi
que los espacios acuaticos que constituyen la esfera vital de los Uru han quedado
mucho mas reducidos y los ecosistemas respectivos cualitativamente alterados.

En cuanto al control sobre el sistema hidrografico y los recursos acudticos de la Quta Piipu
que corresponden a los Uru—Muratu, éstos soportaron la desterritorializacién de su poder
durante las décadas del 60 a 90, ya que tanto en la toma de decisién estratégica sobre
estos recursos como en su explotacion real se daba interferencias de otros actores étnicos
cada vez en un orden de magnitud mayor. Si antes los recursos acuaticos de la Quta
Plpu no fueron disputados por los Aymara y quedaban exclusivamente a la disposicién
de los Uru-Muratu, a partir de las alteraciones exdgenas en la composicion cualitativa y
cuantitativa de la poblacién piscicola, los Aymara compitieron cada vez con mayor fuerza
con ellos por los mismos y se produijo la penetracion de los espacios acuaticos por los
primeros.” Ello condujo inclusive a que los Unu-Muratu tenian que luchar por no ser excluidos
del acceso a sus propios recursos por las surgientes cooperativas pesqueras aymaras.
Su propia organizacion en una cooperativa en la década del 70 en este contexto era una
forma de defensa. Frente a las 15 cooperativas aymaras actualmente existen 3 cooperativas
urus que s6lo mediante esta estructura ajena a su légica étnica lo vieron viable garantizar
su participacion en la explotacion de los recursos pesqueros en el futuro.

El proceso de surgimiento de las cooperativas aymaras puede interpretarse, por un lado,
como unade las consecuencias de la desarticulacién de los espacios y sistemas productivos
propios de los grupos étnicos aymaras asentados en esta regién dentro de una estrategia
de compensacion que se daba paralelamente a este fenémeno, y por otro, como producto
de la logica del mercado, ya que la invasién aymara en la Quta Piipu es también la
consecuencia de la fuerte y creciente demanda de pescado, en general, y pejeney, en
particular, en el mercado regional y nacional, misma que fue promovida por el CDP.

Otra dimensién de las oposiciones inter—étnicas esté conformada por la contradiccion
estructural Estado—Uru.

Durante el siglo XX la desarticulacién socio—espacial de los Uru fue y sigue siendo
vehiculizada basicamente a través de 4 factores constituyentes de la relacién Estado(y
sociedad nacional)-Uru—Muratu que definen las estrategias y el accionar del primero
en contra de los dltimos:

— lapersistencia y la incrementacién de profundas sobreposiciones espaciales por
la organizacion territorial-administrativo del Estado.

- laignorancia de la existencia de los Uru por el mismo.
— la destruccion fisica de su base material por las estrategias de “desarrollo” del

Estadoy la sociedad nacional, manifestada sobre todo en los destructivos impactos
ecoldgicos sobre la Quta Pupu.

6 Un indicador para ello es la presencia de una amplia red de sistemas hidraulicos de tipo Waru-
Waru en las margenes Sur-Oeste y Este de la Quta Pipu (segun Michel Lépez y Lemuz Aguirre
1994), que -junto con otros indicadores- aparentemente muestra por un lado, una mayor dimension
de disponibilidad y de recursos hidricos en la época pre-incaica, incaica y post-incaica en
comparacion con la contemporanea, y por otro, el avance de un proceso de salinizacién y
desertificacion en esta region.

7 Estos sectores aymaras en buena parte son de origen Uru.
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i iaci idri tado, expresada
- na expropiacién de los recursos hidricos urus por el Estado,
Lanpl:u;astbnciénpdel monopolio de la administracion de los recursos naturales e

hidricos por el mismo.

ia de la disminucién del peso cuantitativo de la presencia uru, en
ggrl;g?acl:,o{; suerﬁlfr?gratu, en particular, actualmente se ha dado una constelacién de
fuerzas menos ventajosa para los Uru. Es asi que en la toma de decisiones referidas
a los recursos acudticos por parte del Estado los intereses de esta etnia desde hace
mucho tiempo ya no fueron.tomados en cuenta. La existencia de los Uru—Muratu
pasé inclusive al olvido y fue ignorada por el Estado. Elgrado de violencia estructural
en contra de esta etnia se manifiesta por ejemplo en su evaporacion a nivel estadistico.8

El actual proceso etnocida esté acelerandose, por un lado, a través de la destruccién
fisica de la base material de los Uru—Muratu por las estrategias de “desarrollo” del
Estadoy la sociedad nacional —cuyo producto son los destructivos impactos ecolégicos
sobre la Quta Pipu—, y por otro, es viabilizado por la paulatina expropiacién de los
recursos hidricos urus por el Estado, expresada en la asuncién del monopolio de la
administracion de los recursos naturales e hidricos por este ultimo. No solo es que el
Estado no interviene en favor de los Uru—Muratu para consolidar su base material,
les sigue alin excluyendo de latoma de decisiones sobre las alteraciones de la misma.

Ahora se muestran cada vez mas las graves consecuencias de la pérdida del control
sobre los recursos hidricos de la Quta Pipu por parte de los Uru—Muratu; y
precisamente la pérdida de control uru sobre el conjunto de las alteraciones de la
cuenca del Petpuju recae con todo su peso en el grupo étnico mismo, ya que la
destruccién de los sistemas ecoldgicos en el Altiplano por agentes externos tiende a
conducir a la desuruizacion de la Quta Pipu.

Mediante la reciente desestructuracion fisica de su base material —la acelererada
contaminacién y sedimentacion del sistema hidrografico de la cuenca de la Quta
Plipu por los aguas de sus tributarios, asi como la retencién y redistribucién de los
recursos hidricos aguas arriba—, el “desarrollo moderno” del Estado y de la sociedad
nacional ha conducido inclusive a la expulsién de una parte de los Uru-Muratu del
espacio que les corresponde y la dignidad étnica de la parte que se ha quedado
depende ahora de instituciones privadas de desarrollo social (ONGSs) especializadas
en donaciones de alimentos, como Fundacion Contra el Hambre (segin CDP 1994)
y CARITAS, que son conocidos por sus estrategias etnocidas en el Altiplano Central
(Ayllu Sartafiani 1992 y 1993).

Después del colapso de las poblaciones piscicolas en la Quta Pipu el Gnico recurso
original que les queda a los Uru—Muratu, son las aves acudticas que por la interrupcion
de la cadena tréfica actualmente en parte también estan disminuyéndose. Empero,
por los profundos cambios destructivos en este sistema ecoldgico las aves acuaticas
se encuentran estructuralmente amenazadas en su totalidad, y con ello dos otros
pilares de la estrategia productiva de los Uru—Muratu: la caza y la recoleccion.

En la Iégica reproductiva de la estructura neocolonial del Estado encaja también el
proyecto del “Ordenamiento de los Recursos Hidricos del Sistema TDPS”, promovido
por el PELT, puesto que en este proyecto no existen ni consultas ni niveles de

8 En el contexto de este estudio se aprobd que el INE no se vio en las condiciones de facilitar un
dato sobre la actual poblacién Uru-Murato a base del Censo Nacional 1992 lo que corresponde &l
carécter etnocida del mismo.
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Participacion en las investigaciones y la definicion de las estrategias del control de la
cuenca del Petpuju por parte de los Ury; ellos adn han sido marginados de la toma
de decisiones. Las potencialidades de los conceptos propios de esta etnia referidos

al manejo de los recursos naturales e hidricos en este contexto siguen siendo
profundamente ignorados.

Se percibe que este proyecto tendra impactos de fondo entre los Uru—Muratu por el

patrén de la redistribucion de los recursos naturales e hidricos en el Altiplano que
implica.

En todo ello existe una constante: La direccionalidad de la violencia estructural como
suma de todas estas dinamicas desestructuradoras es siempre la misma, ya que los
tres niveles de contradicciones inter—étnicas provocan impactos negativos en el grupo
étnico Uru-Muratu que se convierte en el blanco comun en el que a final de las
cuentas todas estas energias tienden a descargarse.

En cuanto a la actual situacion de los Uru—-Muratu, se puede decir que el etnocidio
por el Estado y la sociedad nacional esta cuasi—ejecutado y el fin de mundo de este
grupo etnico parece acercarse rapidamente.

La persistencia y el aumento de profundas sobreposiciones espaciales por la
organizacion territorial-administrativo del Estado ha conducido a una situacion que
se caracteriza por el hecho de que la rearticulacion de un territorio 0 espacio Uru—
Muratu actualmente queda cada vez menos real.

Sin embargo, los Uru-Muratu mismos todavia no han perdido la esperanza en una
perspectiva real para su reproduccioén como etnia en el futuro. Como reivindicacion étnica
aserlograda prioritariamente consideran y siguen reclamando la rearticulacién del control
uru—muratu sobre los recursos naturales de la Quta Piipu y la reestructuracion de su
espacio acuatico, asi como la recuperacion de las islas Pansa y Pukuchuna,® incluyendo
el acceso a mayores espacios terrestres en las orillas de la Quta Puapu.

3. El problema coyuntural: Tres disyuntivas socio—étnico— culturales

El ambito neocolonial y las contradicciones inter—étnicas en su dimensidn estructural
planteadas en este articulo describen el contexto de la problematica actual politico—
ecoldgica, socio—econdmica y étnico-cultural, lo que provoca el siguiente interrogante:
¢(En que grado las estrategias y el accionar ecolégico publico e institucional
actualmente se constituyen en la prolongacion o la profundizacién de esta problematica
estructural? Para dar respuesta a esta pregunta se trata de contextualizar la
problematica coyuntural a través del planteamiento de 3 disyuntivas socio—étnico—
culturales, a partir de la dptica indigena, en general, y la de los Uru—Muratu, en
particular.

a) Primera disyuntiva: o
Control criollo versus control indigena sobre los recursos naturales

Se enfatiza la existencia de una logica de subordinacion de los derechos indigenas
respecto a la participacion de los grupos étnicos asentados en el Altiplano Central,

9 Segun las predominantes tematicas tratadas en los 2 encuentros Uru-Mutratos y Jas-Shoni del
ano 1992, y los reclamos de la “Carta de Reencuentro de la Nacién Originaria “Uru” chipayas y
muratos al Sefior Presidente de Bolivia, Lic. Jaime Paz Z.".
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en la prospeccién y explotacion de los recursos naturales de su héabitat frente a una
politica preestablecida que privilegia sobre todo los intereses del estrato criollo, tanto
a nivel estratégico como operativo.

En cuanto al tratamiento de los terntorios indigenas en el Altiplano Central y el control
étnico sobre los recursos naturales vy el sistema hidrografico: en primer lugar sé percibe
que en el contexto de la aprobacion de la Ley 1257 pareceria inexplicable que el temade
la participacién indigena en la toma de decision, la definicion y ejeticion de la explotacion
de los recursos naturales por los grupos étnicos en cuestion en el inerior de Sus espacios
o territorios respectivos, en el Departamento de Oruro no esta planteado todavia mediante
una discusion y reflexion publica, si no quedase sobreentendido que existen poderosos
intereses criollos en la regién que bloquean su desenvolvimiento. En funcion de la
articulacion de estos intereses, el tema de los derechos indigenas y el control sobre los
recursos naturales hasta ahora ha sido excluide de la discusion publica sobre la problemética
ecolégica en el Altiplano Central.

Esto es posible porque la Ley 1257 se encuentra aislada en el cuerpo de las leyes y de la
CPE, constituyéndose ésta ultima en un obstaculo parala reivindicacion de lapnmerayen
un instrumento eficaz para la reproduccion del sistema politico vigente y la articulacion de
los intereses politicos y economicos por parte del estrato criollo dominante, Cuyo pro
politico es concibido en base a una estrategia de largo alcance de asimilacion de las
etnias. Estos intereses poderosos sustentados por las profundas estructuras necoloniales
persistentes en Bolivia, obstaculizan la articulacion de niveles de autonomia politica,
organizativa y territorial por parte de las etnias, puesto que ello implicaria mayores costos
politicos y afectaria los intereses econdmicos del estrato criollo (Schwarz 1991).

A este hecho corresponde el desinterés del Estado en responder a los recientes
reclamos por el reconocimiento de un territorio de los Jas—Shoni'! y por la exclusividad
de los recursos acuaticos de la Quta Pupu en favor de los Uru—Muratu.

Si blen. en el contexto del Derecho Publico Interno y en el marco de la CPE el concepto
de territorio corresponde mas a la calidad de jurisdicion territorial, en el contexto de la
Ley 1257 queda claro que la categoria territorio indigena tiene que comprenderse
como “la totalidad del habitat de las regiones que los pueblos interesados ocupan o
utnllz_a.n de alguna manera” (Art 13, inc. 2 de esta ley). Ello implica “el derecho a
participar en fa utilizacién, administracion y conservacion” de los recursos naturales
eXistentes (art. 15 de esta ley) en el Altiplano Central.

En la Ley 1257 se define también claramente a los sujetos de su aplicacion (art. 1,
Inc. 1y 2), al establecer que “la conciencia de su identidad indigena o tribal debera
|cons.udera_rse un criterio fundamental para determinar los grupos a los que se aplica
as dlqusmiones". Por otra parte, la identificacién con una unidad étnica de uné;rupo
étnico sdlo puede ser definida por el mismo, y ello establece con mucha claridad la
Norma positiva para la aplicacion de esta ley, dejando ningun espacio para
Interpretaciones contrarias en el caso de los grupos étnicos urus asentados en las
orillas de| Petpuju como los Jas—Shoni y Uru—Muratu, ya que su identidad indigena
Queda expresada por una creciente documentacion propia de estos grupos etnicos.

(e}bvianjente existe un cierto contraste entre esta interpretacion y la apreciacion 32:
N realidad hasta ahora los derechos indigenas en el Altiplano Central —garantiza

‘1‘9 Que corresponde al Convenio 169 de la OIT.

N chipaya, lit.: hombres del agua; autodenominacion de los Chipayas.
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por la Ley 1257- son profundamente ignorados y estructuralmente violados, hecho
que se manifiesta claramente en el caso de Chukina, donde la desarticulacion de las
estructuras socio—econdmicas y étnico— culturales y particularmente de la organizacion
aymara auténtica en una parte considerable de la Provincia Sawkari por la empresa
transnacional “Inti Raymi" al parecer es sistematica e intencionada. Los profundos
niveles de manipulacion de la organizacion indigena y la destruccién de la sustancia
etnica por esta empresa se caracteriza por la viabilizacién de un proyecto de
indiscrimanada apropiacion de los recursos naturales de esta zona, donde las
autoridades tanto estatales como originarias han dejado a reflejar los intereses
colectivos del grupo étnico aymara de Tuliru Marka, tienen items de la empresa y
actuan con el fin de operacionalizar los intereses de la misma y lograr la expropiacion
de las sayanas'? a nivel individual —evitando que se las negocie colectivamente.
Una participacién aymara en la toma de decisiones sobre la explotacion de los recursos
mineros y un respeto de los derechos indigenas en el sector de Chukifia no existe,
siendo los subsuelos de esta zona sujetados al mercado y la especulacion libre al
igual que en todo el Altiplano Central,'3 regién que desde la oOptica de los interesados
criollos aparentemente es percibida como un espacio vacio expuesto al patréon de
una indiscriminada explotacion cuyos parametros estan definidos externamente. 14
La I6gica de la explotacion de los recursos naturales en esta region se caracteriza
por la articulacién de intereses que son claramente adversos a los de los grupos
etnicos asentados en el Altiplano Central.

Es en este ambito neocolonial que se encuentra el problema del control étnico sobre
el sistema hidrografico del Petpuju. El patrén de “desarrollo” vigente del Estado yla
sociedad nacional —en lo que se refiere a los recursos hidricos—, ha provocado
alteraciones de fondo en la cuenca del Petpuju que condujeron a los siguientes
problemas ecolégicos, entre otros:

la sedimentacion

la contaminacién del agua
la retencién del agua

la redistribucién del agua

En el contexto de los planteamientos de este articulo lo relevante de estas alteraciones
es la exclusion de los Uru de todo tipo de toma de decisién sobre las mismas, aunque
la destruccion de la base material y espiritual en el caso de los Uru—Muratu es
consecuencia de ellas.

A pesar de que durante los ultimos 3 afios se dio un proceso de mayor coordinacién
entre los tres grupos étnicos urus persistentes: Jas—Shoni, Uru—Muratu e Iru—Itu, y
de organizacion interna en el caso de los Uru—Muratu, éstos hasta ahora no fueron
consultados sobre la catastrofe ecolégica que se esta provocando en la cuenca de la
Quta PUpu. Ello es cierto también en el contexto del desenvolvnrrllento de los actuales
proyectos en el marco del “Plan Director del Sistema TDPS” que apuntan a un

12 Enaymara, lit.: parar; unidad territorial, ritual y productiva que antes correspondia a un nucleo de
parentesco y ahora generalmente a una familia. . .

13 Aqui no se llega a una estimacién de los impactos ecolégicos negativos, provocados sobre todo
durante la primera fase del accionar de esta empresa, sino se considera solamente el aspecto
socio-economico y étnico-cultural. El caso de La Joya qued6 al margen de esta interpretacion, ya
que el mismo es menos conocido intimamente por el autor. ) ) .

14 Otro ejemplo para la manifestacién tipica de una categoria neocolonial en la problematica ecol6gica
de la cuenca de la Quta Pipu, son las recientes contradicciones entre la mineria criolla en la
cordillera Awsanaki y los intereses de los campesinos de Ch'allapata a raiz de la contaminacién de
sus suelos causados por la primera.
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reordenamiento de los recursos hidricos de la cuenca del Petpuju, enbasea convenios
nacionales y bilaterales entre Bolivia y el Peru.

En el enfoque y los objetivos tecnocraticos del accionar del Estado y del PELT5 en el
contexto del “Plan Director del Sistema TDPS”, se encuentran encubientas categorias
impositivas y criterios pre—establecidos que no son compatibles con los conceptos y
I6gicas ecoldgicas e hidrologicas de los Ury, las cuales hasta ahora fueron ignoradas
por las instituciones involucradas. No existen niveles de intercambio de informacién
o0 una participacion de esta etnia en la acumulacion del conocimiento sobre los
ecosistemas del Petpuju en el PELT, el mismo que, por lo tanto, se constituye en un
conocimiento incompleto y aparentemente interesado.

Sin embargo, el enfoque institucional del PELT y de otras instituciones involucradas
en el “Plan Director del Sistema TDPS” no s6lo esta descontextualizado desde una
Ferspectlva indigena, sino que tampoco desde un punto de vista cientitico occidental
os planteamientos de estos organiSmos se constituyen en propuestas integrales
capaces de encarar la problematica hidrolégico—ecol()gica de la cuenca del Petpuju,
ya que hasta ahora no se basan en un conocimiento consolidado sobre los sistemas
ecolégicos en cuestion. Menos aun existe un estudio referido a los posibles impactos

de las alteraciones planificadas sobre el ecosistema de la Quta PUpu y en el grupo
étnico uru— muratu en estas instituciones.

Segun Taborga (1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994), el objetivo

“Ordenamiento de los Recursos Hidricos éel Sistema %‘%F)"S"‘G eSl el de “gc?)r:\etrri?)lugeal
encontrar una solucién a los problemas causados por las inundaciones y sequias
originados por una parte, por los desbordamientos del Lago Titicaca y por otra parte,
por los periodos de precipitaciones reducidas en el sistema TDPS. Las medidas
correspondientes, podran determinar mejores condiciones de vida para el habitante
del Altiplano” (Taborga 1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994). Empero, los problemas
cuya solucién se quiere lograr —tal como los mismos son definidos—, corresponden a
una percepcion netamente criolla, por un lado, y tecnocratica, por otro; no reflejan las
percepciones de los Uru y los Aymara, en cuyo nombre se habla,'? ya que las
instituciones involucradas no disponen de conocimientos al respecto; y ello influye
también en la definicion de los logros del plan de actividades: “determinar mejores
condiciones de vida”. Con este término se pre—establece criterios socio— culturales
en cuanto a la consistencia de la categoria, cualidad de vida que responden
exclusivamente a la Optica del estrato criollo y su sistema de valores occidental, el

r'gistmq que no es compartido por los grupos étnicos asentados en la cuenca del
etpuju.

Asf se explica también el reduccionismo en el planteamiento y la definicién de la
problematica ecologico-hidrologica al referirse solo al factor climay el régimen de las
precipitaciones como origen de los problemas que se indentifican. No existe en esta
definicion el problema ecologico en si, que es el de la contaminacién y sedimentacién
del sistema hidrografico del Petpuju, por un lado, y la retencién y redistribucién del

15 Que es la institucién que en buena parte determinaba él mismo. El PELT es “apoyado” también
por financiamientos cuyos origenes se encuentran en la empresa minera “Inti Raymi”, la cual no
particularmente puede considerarse como un actor interesado en la articulacion de intereses
indigenas en el Altiplano Central.

16 El caracter neocolonial de este plan se establece desde la terminologia que se aplica para denominar
el sistema hidrografico ya que existen términos mas organicos al respecto.

17 Serefiere ala utilizacion del término “El habitante del Altiplano” que ademéas muestra una abstraccién
absurda en el contexto de la compleja problematica inter-étnica planteda aqui.

22




agua por todo el conjunto de sus alteraciones ya existentes o planificadas, por otrg
Ello tiene que ver con los fines e intenciones politicos y economicos del “Ordenamientg
de los Recursos Hidricos del Sistema TDPS" que se legitima mediante modelog
matematicos sobre “extracciones posibles en el Lago Titicaca en funcion de sy nive|”

Es a partir de los mencionados supuestos ideoldgicos que se determina las estrategias
del “Ordenamiento de los Recursos Hidricos del Sistema TDPS” y que se planteg
también sus objetivos especificos consistentes basicamente en el aspecto de Ia
identificacion de estudios y la propuesta de un “Plan Director Global para el Complejo
TDPS"18 Como consecuencia de ello, los principales proyectos estudiados?® se centran
en la “arquitectura hidraulica”, con la que en realidad se plasma mas bien la vision
que se tiene sobre el grado de operacionabilidad de los verdaderos objetivos pre—
establecidos dependientes de los intereses politicos y econdmicos criollos. Es en
este contexto que se propone “un manejo hidraulicamente correcto del lago Poopé”
con la garantia de “un caudal medio”,?0 inclusive sobre una base de datos poco
consolidada no sélo en los niveles ecoldgicos,2! sino también en cuanto a Ia
consistencia de los hipotesis matematicos en si mismo,22 cuya funcion principal es |a
de descontextualizar el problema hidrico de la dimensién ecolégica y socio—étnico—
cultural y ocultar los ajustes planificados referidos a la redistribucién de los recursos
hidricos en Altiplano, a través de una especie de fetichismo de modelos matematicos.
Interrogantes fundamentales como: ¢ Cudl es el balance hidrico natural de la Quta
Pupu?, ;/Cual es su balance hidrico bajo las condiciones actuales de alteracion
antrépica? y ¢, Cual es su balance hidrico planificado para el tiempo después de las
alteraciones?, quedan sin respuesta.

Tanto la elaboracion de los términos de referencias para la realizacién de los estudios
por una consultora externa, como la coordinacién de los mismos por el PELT y
asimismo la acumulacion de los datos no solo manipulai de fondo la percepcion
global del problema, sino que se constituyen a nivel estructural en una agresividad
neocolonial contra los Uru, por lo que tienen un caracter etnocida.

El grado de ignorancia referida a la problematica indigena era claramente percep-
tible en el desarrollo del “Seminario Taller Regional sobre el Lago Poopé”, cuando un
representante del PELT sugiri6é alegremente como una alternativa para mantener el
nivel de agua de la Quta Plpu a la larga, el desvio del Lawka Jawira hacia la primera,
proponiéndose asi directamente el etnocidio de los Jas—Shoni. Estas posiciones
“tecnocraticas” que son producto del reduccionismo en la definicién del problema y

18 En coordinacién con la parte peruana. . i

19 Se refiere a los estudios que corresponden a la parte boliviana de la cuenca del Petpuju. Segun
Taborga (1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994), son los siguientes: 1. “La regulacion del Lago
Titicaca para el control de inundaciones en el sector circunlacustre y de las descargas del rio
Desaguadero”, 2. “Lairrigacién en el sector del rio Desaguadero” 3. “Obras de arquitectura hidraulica
en el sector inferior del sistema TDPS".

20 No se toca los problemas de sedimentacion, contaminacion, retencién y redistribucion antrégena
del agua, asi como las interrogantes centrales: ¢ Cuales son los intereses politicos que definen la
redistribucion de los recursos hidricos? y ;Quiénes son los beneficiarios de estos ajustes?

21 Respecto a la logica del sistema ecolégico que corresponde a las variaciones del nivel de la Quta
Pupu y el posible impacto de un caudal medio asi como de las otras alteraciones propuestas,
adeimas del balance energético y la importancia de la Quta Plpu para la creacién del microclima
en la region.

22 Se trabaja con aproximaciones de problemas fundamentales como la evaporacion; no se tiene
datos que permitan apreciar la actual retencion de agua por cientos de proyectos de riego, micro-
riego y de energia hidrica en la cuenca del Petpuju; no se establecié todavia un balance hidrico
real de la Quta Pupu; los datos sobre los niveles de agua de esta dltima entre 1920 y 1992 que se
manejan no son reales, sino simulados.
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del objetivo general, conducen a que, por un lado, se esté priorizando el dragonado
del Rio Desaguadero, y por otro, que hasta ahora no se cuenta con estudios sobre
los potenciales impactos ecoldgicos negativos provocados por un caudal mas continuo
sobre el sistema ecolégico de la Quta Plpu en su aspecto agropecuario y su
renovacion hidrobiolégica, asf como los actuales impactos positivos del regimen de
las precipitaciones y de las variaciones del caudal del Rio Desaguadero y del nivel
de la Quta Pupu en el contexto de los sistemas productivos originarios.

Seria conveniente evaluar todo ello antes de producir un impacto todavia no
determinado en un orden de magnitud desconocido tanto en la dimension ecolégica
como étnica. Sin embargo, los grandes riesgos de causarse impactos negativos
mediante la concrecién del “Plan Director del Sistema TDPS", no corren sus autores

protagonistas criollos, ya que los mismos se produciran en los espacios de los
grupos étnicos asentados en la cuenca de la Quta PUpu y del Petpuju.

Se llega a la apreciacion de que —desde la optica Uru-Muratu y de sus conceptos y
l6gicas de aprovechamiento de los recursos naturales en el espacio acuético
conformado por la cuenca de la Quta Pipu que corresponde a este grupo étnico-en
la naturaleza del accionar institucional en torno al “Ordenamiento de los Recursos
Hidricos del Sistema TDPS" se encuentra una estructura claramente.neocolonial, ya
que se trata de una planificacion tecnocratica y descontextualizada de los intereées
uru—muratus, pero contextualizada en el ambito de los interesados criollos.

Uno de los mecanismos operacionales para su viabilizacion esta constituido por Ia
manipulacién del conocimiento —que tiene un caracter pseudocientifico, pero que es
declarado “cientifico™, por un lado, y la agresiva ignorancia de los conocimientos
indigenas, por otro.

b) Segunda disyuntiva: Ecologia criolla versus ecologia indigena

Al reconocer la presencia de diferenciados estratos de actores socio—étni i

en el Altiplano Central, a los cuales corresponden variadas percepciolt(':\g;ecscﬁgg{?\lllgs
en cuanto al medio ambiente, basadas en sus respectivas sistemas de valor s
culturales, se puede acercar a otra dimensién de la compleja realidad étno—polfticaes
ecolégico—cultural de la cuenca de la Quta Pupu y del Petpuju. Por lo tanto, se tiene
que plantear aqui también el problema de los distintos conceptos edolégicos
culturalmente preestablecidos y las consecuencias que ello implica.

Una idea sobre el relacionamiento propio y autentico de los Uru con la naturalezay el
medio ambiente que se basa en la ritualidad, asi como sobre la agresividad del
Estado-Iglesia colonial contra la misma en la linea de la extirpacién de las idolatrias
andinas, da un documento de fines del siglo XVIi:

“... en cumplimiento de lo mandado en el auto de examen de los indios infieles, de
veintitrés de septiembre, después de lo cual trajeron a un indio que declararon los
antecedentes ser el sabio y brujo de ellos, que los documentaba y ensefiabaenla
ley diabélica y gentilidad, que fué traido. a quien nombraron llamarse Salvador
Fela el cual fué examinado y preguntado por los intérpretes y lenguas nombrados,
el cual siéndolo dijo que de muchos afios de esta parte asisten en ellas cuidando
de ellos y curandoles ...; y preguntandole de qué viviay en qué ejercitaba, porque
todos los indios de la isla del Choro declararon que era sabio y mago y les
doctrinaba y decian lo que deberian de hacer diciéndoles que no dijesen ni
confesasen no estar bautizados y dijo que él no era mago ni brujo, que ellos lo
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eran porque habia visto muchas veces que estan en sus idolatrias y ofreciendo a
su dios unos conejos negros despedizados derramando sangre, y que lo hacian
entre muchos en medio de la laguna, y preguntandosele como habiendo visto a
dichos indios entre ellos les daban arbitrio para que no se bautisazen ni cryesen
en Dios nuestro sefor y se casasen entre ellos, dijo que él solamente entraba a
curarles y sangrarlos; y habiéndose conocido lo que trafa colgado al cuello en una
guayaca o talega por delante y otra por detras y abriéndose y reconociéndose se
hallo en ellas muchos atajidos de diferentes colores y muchos géneros que no se
conocian y unos cordones o caitos con mas de ochocientos nudos con diferentes
colores, unos negros, colorados, pardos, azules naranjados, y dentro un poco de
arroz y un poco de airampo, y dijo que era dicho airampo para escribir, no sabiendo
escribir, con dos o tres atajidos de coca y llipta que llaman, todo lo cual se volvié
a meter en las mismas talegas para que conste; y preguntado para qué traia
todos esos géneros si no era brujo y hechicero, dijo que todos esos géneros los
traia para curar a los muchachos, y al parecer tiene ochenta o noventa afios y no
se le recibio juramento por estar en duda si era cristiano o no ..."23

Los puntos de referencia para la mencionada ofrenda “de los conejos negros despedazados
derramando sangre ... en medio de la laguna” obviamente eran los jalsuris de la Quta Plpu
que desde la dptica Uru-Muratu siguen constituyéndose en lugares religiosos y de poder
que controlan el sistema hidrografico de la cuenca. Es mediante lacomunicacion’y medicién
con estos poderes a través de rituales dedicados a los jalsuris que estan ubicados en los
remolinos sagrados de la Quta, que los Uru—Muratu —al igual que sus ancestros los Willi—
Wilii- se vinculan con este sistema ecolégico y con la cuenca del Petpuju en su totalidad.

En esta logica ritual estd expresada a su vez su propia percepcion y profunda
vinculacion cultural con la esfera agua.

Desde esta perspectiva la Quta PUpu se constituye en una compleja geografia ritual
y un microcosmos religioso cuyos elementos estan subterraneamente vinculados
entre si. Ahi se concibe el poder que determina no sdélo los ciclos ecoldgicos, sino
también su propia estrategia y l6gica de explotacion de los recursos acuaticos.

El eje del pensamiento ecolégico Uru—Muratu se constituye en la I6gica ritual, en la
que adquiere un lugar relevante el concepto dual de los jalsuri mallkus y jalsuri t'allas.

En un intento de sintetizar estos conceptos, se identifica en un primer nivel una
vinculacion de los espiritus poderosos con las dos esferas que en la experiencia
colectiva cultural Uru son percebidas como los factores superiores que determinan e
influyen en el ecosistema de la Quta Pupu:

— los jalsuri mallkus y jalsuri t'allas (espiritus o amos del agua que determinan el
relacionamiento cultural con los aguas).

— los wintu mallkus y wintu t'allas (espiritus 0 amos del viento que determinan el
relacionamiento cultural con los vientos).24

Al lado de ello existen también pares de dioses (masculinos y femeninos) identificados
con las islas en el interior de la Quta, asi como con los cerros y las puntas en sus orillas.

23 Segun el manuscripto “Deligencias e informaciones hechas para sacar de la isla del Choro y del
paraje Villavilli en el lago Poopd a los indios sus habitantes, considerados como infieles y
perniciosos”, actuado en 1688 por orden del Virrey de Lima, citado por Mendoza, s.f...

24 Segun Wachtel (1990), existen también Awiyaturu Mallku - Awiyaturu T"alla (espiritus 0 amos de la
suerte).
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Los jalsuris en su dualidad son concebidos como una especie de samiris25 gcuaticos

y corresponden aparentemente al concepto de | awka Mallku-Lawka T'alla de los
Jas—Shoni.

En un segundo nivel, se encuentra la relacion ritual con los espiritus particulares de
los distintos grupos de especies de la fauna de la Quta Pupu:

— Wouki Mallku — Wuki T'alla (espiritus o amos
— llla Mallku — llla T"alla (espiritus 0 amos de |
— Pay Mallku — Pay T'alla (espiritus o amos d

de los peces).
0Ss patos).
e los huevos).

Al lado de ello existe también una vinculaci
(parecido a la de los Aymara) en el contexto d
en la que Wachtel (1990) encuentra elementos comunes con los de las ritualidades
dedicadas a los dioses particularmente urus quienes. segun el concepto de los Uru—

Muratu, componen los poderes que controlan el ecosisterna de la Quta Piipu, misma
gue es considerada como un espacio sagrado.

on con la Pachamama vy los puke_lras
e las actividades agricolas, |6gica ritual

La légica de respetar e influenciar sobre e| conjunto de estos mallkus y tallas eg
entonces el modelo de relacionamiento con |a ecologia y la naturaleza por parte de
los Uru. A ello corresponden las vedas rituales (después de las ofrendas) que g

constituyen a suvez en un mecanismo de co .3

' ; ntrol social que garantiza una explotacia
racional y sostenida de los recursos acuaticos de |a Quta Pupu. PeEen

A pesar de que —dentro del actual proceso etnocida— estas l6gicas rituales sQ
aceleradamente erosionadas, los Uru—Muratu hasta aho

. . : | ra siguen caracterizand
por sumodo de relacionamiento sensible, ritual y de carino con la Quta 2Upu, tanto
nivel mitologico—ritual como cotidiano y practico— concreto. Ademas se destacan

suf ’nti.mo conocimiento sobre la complejidad de este ecosisten a a partir de unconce:
holistico y la idea de que todos los elementos cor stitut:

. 5 . vos ael medio ambiente e
vivos y son conducidos por distintos niveles de poderosos espiritus superiores Stan
Sigue persistiendo entre ellos una fuerte conciencia étnica que el punto de partj
para su relacionamiento con la naturaleza y entre si es la Quta Py PUY, asf como
espiritu de solidaridad interna, la misma que, empero, cada vez ma

o= DU ; : : il aa S queda afecty,
por las indiscriminadas intervenciones hidrolégico—ecologicas por parte de agen
externos. es

Es desde este punto de vista cultural que el ecosistema de la Quta Plpu
constituye en el ambito y la base de la cultura material de los Uru—Muraty y 2
légicas ciclicas en el mismo determinan la logica ciclica—espacial ritual al Iqu
gue el ritmo y la dinamica de la explotacion del conjunto de re

! (acl ecursos natura|
por los mismos. Los componentes principales de la estrategia econgmica Ury

segun su relevancia para los Uru—Muratu —tanto a nivel espiritual como material_
, son:

— lacaza

— la pesca

— la recoleccion. .
— la agricultura y ganaderia complementaria.

T T e ——

25 Enaymara, lit.: el que respira; espiritu y sitio ritual que puede proporcionar abundancia.
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La actividad priorizada en esta estrategia es la caza de las aves acuaticas, sobre
todo de las pariwanas?6 y mas de 40 especies de patos?? —utilizandose para ello
tradicionalmente balsas de totora o “baila—monos”—, asi como de conejos en las
orillas de la Quta Pipu. La caza de pariwanas es efectuada activamente por un
conjunto de cazadores o pasivamente, en ambos casos normalmente con la “sipita”
o “ip'i",28 mientras que la caza de patos se realiza generalmente en grupos de
cazadores con funciones particulares encabezados por los cazadores de mayor
experiencia y dirigidos por el “llantiru”, que es el encargado para la adecuada
realizacién de los ritos, siendo los instrumentos utilizados para ello el “liwi” y el “p'iri”.

El sistema de caza de conejos, por otra parte, consiste en el bloqueo de las salidas
de sus madrigueras.

Para la pesca de suchi se utilizababa tradicionalmente la “kana” y también el “p'iri” y
para la pesca de karachi la “kakuna”.

Dentro del ciclo anual —que siempre varia un tanto por las oscilaciones hidrolégico—
metereologico—ecolbgicas— el aio esta dividido basicamente en dos partes: los meses
de septiembre a febrero que es la época de la caza y los meses de marzo a agosto
que es la epoca de la pesca—, definiéndose en ello también las épocas para la
recoleccion de huevos de las aves acuaticas, sobre todo del pariwana y el pato, y
también de algunas hierbas y raices de plantas acuaticas.

A esta Idgica ciclica corresponde la concentracion de los ritos en el mes de marzo o

abril que coincide con el inicio de la época de la pesca, y fines del mes de agosto que
coincide con su fin.

Por otra parte, desde una 6ptica analitica occidental se da una panoramica del
ecosistema de la Quta Plpu, de la misma que, a continuacion, se trata de hacer
resaltar algunos elementos que caracterizan su légica hidrografica:

— su pertenencia al sistema fluvio—lacustre del Altiplano que es una cuenca cerrada
con una extension de 190.000 km2 — y en su interior la cuenca de la Quta Plipu
con una extension de alrededor de 55.000 km2 —,29 cuya situacién geoldgica se
caracteriza por una “doble gradiente topografica y climatica [en la que] se tiene
unacirculacion general de las aguas del norte hacia el centro de la cuenca, cargada
de sales disueltas y de material solido en suspension”, lo que “hace[n] del Poopd
una cuenca de fuerte concentracion de salinidad de las aguas de origen fluvial”
(seguin Carmouze, Arze y Quintanilla 1978).30

— su poca profundidad maxima3' que constituye junto con la dependencia del cau-
dal del Rio Desaguadero su fragilidad, diferenciandose 2 zonas acuaticas

26 Churu, tukuku, ititi y chukana, entre otros. ) .

27 Segun Molina y Barragan (1985), los habitantes Uru %Aymara de las orillas de la Quta Papu
distinguen por lo menos cuartenta distintos patos: chukuku, chiqi, taraka, wuallata, cuasha,
laramnasa, krikuwa, sikuya, kaimara, ashawa, fishlera, jug'q, chituka, giiiq'uwa, chuwina, chawara,
waq'u, chacbe, q'alpu, q’'ayti-q'ayti, pishta, kachingilla, g’ata, karpirntiru, imana, pituwayaq'a, ch'ujra,
ch’uqgipista, chunchuquri, chacue, waq'u, chuc’ana, q'altinchu.

28 Parecido al “Tchalkauni” de los jas-shoni.

29 Segun Montes de Oca (1983), la superficig e la cuenca de la Quta Pipu abarca 43.100 Km2.2l
cuenca de la Quta Qhuyipasa 28.981 Km<. y la de la cuenca del Petpuju en total 145.081 Km=.

30 Segun Carmouze, Arze y Quintanilla (1978), la Quta Titikaka es un medio de concentracién de
fsalmidgd con un factor de 4.9%, y la Quta Papu es un medio de concentracion de salinidad con un
actor de 30.5%.

31 Segun Boulange et al. (1978), en 1977 la profundidad méaxima oscilaba entre 2.20 my 1.60 m.
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inci i idad variada de
rincipales: una zona de 1.500 km2 aproximadamente de profundi
8.50 g 2.20 m en su centro, y otra de 1.000 km2 de profundidad de 0 a 0.50 m en
su periferfa (segin Boulange et al. 1978).

. - . . del
su ciclica extension con una variacién muy consudgrgble,32 segun épocas
afo y segun las variaciones del patrén de las precipitaciones, cc?nduce 2 r?cuae
sus orillas pueden desplazarse bastante en la planicie lacustre de su gu nea.
dependiendo de la irregularidad de los aportes por los tributarios y St;) '(';3: ado
del Rio Desaguadero,*3 por lo que se nota un comportamiento subordin

de la Quta Pupu al régimen de la Quta Titikaka.

la existencia de una napa subterranea en el borde Nor-Oeste (y en la época seca
tambien en el borde Este) que alimenta su cuerpo de agua.

. . ion de
su naturaleza endorréica, constituyéndose el elevado factor de evaporacion

un 85 % aproximadamente en un pardmetro fundamental del balance hngnccg )slﬁ
que la Unica salida es el Lakajawira que solo en ciclos de mayores apoﬂes 1 5t

cuerpo de agua se da a nivel superficial y normalmente mas por la infiltracién,

constituyéndose la infiltracién de agua hacia el subterraneo en un componente
caracteristico de la Quta Papu.

el reducido tiempo de residencia de 80% del agua aproximademente y de
renovacion de su cuerpo de agua que se estima 100 veces menor a la de la Quta
Titikaka, asf como Ia elevada renovacién anual de los elementos disueltos (segun
Carmouze, Arze y Quintanilla 1978).34

la existencia de
de 26 g/1,35 ten
quimico de clor
Norte a Sud, d

mayores concentraciones salinas con una salinidad media
dief¥do las aguas asf a evolucionarse hacia un.e.spectdro
uro sédico, y de un significativo gradiente de salgmdgd e
. iferenciandose basicamente 3 zonas hidro—quimicas: una
Zona hiposalina en el Norte extremo, una zona mesosalina en el resto del

orte y una zona hipersalina en el Centro y Sud (segun Servant-Vildary
1978), distinci

Ion que se pierde en ciclos de mayores aportes a su cuerpo
de agua (segun litis 1993).

la no existenci i i i lo como un promedio
) cla de un nivel medio real, sino sélo ¢ p 2
tadistico,% dandose irregularidades significativas y aparentemente ciclicas «

en los aportes al cuerpo de agua y su renovacién, tanto en el pasado anterior
€omo inmediato,

3?3:8 é’tisl_ﬁ 993), durante los ditimos 15 afios se dieron cambios cualitativos en la
n

32
33

34 s
35 s
36 S
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Imnolégica de la Quta Plpu, diferenciandose claramente dos tipos

La superficie media es de 2.000 km?2 aproxi v
Y . oximadamente. .
Se?un Carmouze, Arze y Quintanilla (1%78), los aportes provienen en un 82% aproxcu,madamente
de los afiuentes Yy enun 18% de precipitaciones directas, es decir, dependen en un 74% del caudal
el rio Desaguadero Yy en un 8% de otros afluentes, sobre todo el rio Marquez.
egun Carmouze, Arze y Quintanilla (1978), se da una larga residencia de Na+y Cli -,

5 setg:n Carmouze, Arze y Quintanilla 51 978), la suma de Na + y Cl - constituye el 75% del total de
S concentraciones, "
o9un los datos simulados de los “niveles de agua del lago Poopé en estado natural” de 1920 a
;§9e2n (Taborga 1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1934), el nivel medio estadistico en el lapso sefialado
Cuentra

probablemente entre 3.684 y 3.685 m.s.n.m.



morfometricos distintos.37 A partir de
variaciones inter-anuales de la
salinidad— provovan cambios bi
observd que el proceso de adapt

ello se puede llegar a la conclusién de que las
s carcateristicas fisico—quimicas, —sobre todo la
ologicos en una amplitud considerable. litis (1993)

acion a estas variaciones por parte de la flora macrofita
eslento. Antes de 1985 las poblaciones de pejerrey y karachi estaban concentradas

en el Norte de la Quta, puesto que el Sud era demasiado salino. Después de 1985,
cuando se dio una salinidad mas uniforme en toda la Quta Pupu, la distribucién de
las poblaciones piscicolas estaba equilibrada en todo el espacio acudtico. Las
respuestas de estas poblaciones respecto a las variaciones de salinidad se dan al
parecer con bastante postergacion, pero son todavia poco conocidas, mientras que
el fitoplancton responde mas rapidamente a los cambios de las condiciones fisico—
quimicas, jugando aparentemente un papel importante, por un lado, la relacién inversa
entre el numero de especies en la biomasa de las algas y la salinidad, y por otro, la
relacién entre el volumen de la biomasa y la salinidad. (segun litis 1993).

Es obvio que lo caracteristico en la situacién limnoldgica de la Quta Pupu son los
ciclicos cambios entre estos dos tipos de escenarios y otros matices mas que se dan
entre los dos, ya que como muestra la simulacién del nivel medio de la Quta Pipu
(Taborga 1994 en ILDIS, UTO y COPLA 1994), lo tipico es la gran dinadmica en la
variacion de los aportes de agua y de sales disueltos a este cuerpo lacustre que
provoca una gran variedad de situaciones particulares en cuanto al nivel de agua,
concentracion de sales disueltos, y en funcién de ello de produccién de distintos
volumenes de biomasa, de fitoplancton y variaciones cualitativas en su composicén
inmediata, asi como (con cierta postergacién) de las variaciones en las poblaciones
de macrofitas y en su composicién cualitativa, a lo que, por ende, corresponden las
poblaciones de peces y aves acudaticas.

La inestabilidad hidrica de la Quta PUpu y el ciclico cambio entre las dos sit.uacjones
morfométricas descritas por litis (1993), impactan decisivamente en su “biota” y se

37 Segun litis (1993), son los dos siguientes: antes de 1985 el nivel de la Quta Papu y su profundidad
eran bajos; no existian salidas superficiales y habia una fuerte gradiente de salinidad de Norte a
Sur; el fitoplancton se caracterizaba por un alto nimero de especies de diotomeas y la dominancia
de los diatomeas (segun Cervant-Vildary 1978: 49 géneros de diatomeas en total) tanto en términos
de composicién floristica como de biomasa de las algas; existia ademas una flora importante de
macrofitas acuéticas (sobre todo ruppia y chara) en las zonas periféricas (68%), mientras que la
parte central del fondo estaba cubierta por sedimentos sin presencia de macrofitas (32%); la
configuracion de la concentracion salina en 1982 era: en el Norte (altura de Pasfia) 7,5 g/l y en el
Sur (alturg de Wuari) 75 g/l.; el volumen total de biomasa de las algas en el Sur era muy pequefio
(24 mg/m<) compuesta en un 96% por diatomeas y un 4% por chloro hyceans unicelulares, mientras
gue en el Norte el volumen de biomasa era mas alto (21,5 g/m<), compuesto en un 64% por

iatomeas, un 34% por pyrrophyceas y un 2% por cyanophyceas.

Despues de 1985 la extensién de la Quta Pipu era mayor (hasta 3.500 km2 aproximadamente) y
su profundidad méxima era la doble (hasta 6 m); existia una salida superficial (por la reactivacion
del Lakajawira); la salinidad era uniformemente hiposalina (entre 8 y 11 g/l.) y el ph del agua
oscilaba entre 8,17 y 9,05, siendo los iones de sales disueltas basicamente Ci-, SO4 2- y Na+; el
fitoplancton se caraterizaba por la persistencia de un alto nimero de especies de diatomeas (8
géneros) dandose también la presencia de cyanophyceas (3 géneros), pero los peridinales y
chlorophyceas (13 géneros) dominaron la biomasa de las al as, los primeros sobre todo en los
sectores de mayor volumen de biomasa; se desarrollaba una Rora acuéatica importante en el fondo
del lago y basicamente en todas las zonas de inundacién reciente; sin embargo, siempre hubo una
zona en el Centro sin cobertura con macrofitas, dandose ahora la regresién de la ruppia y la
dominacion de las characeas en dominacién, salvo en el sector de la embocadura del rio
Desaguadero; la composicién floristica se caracterizaba por un volumen de biomasa elevado (entre
90 mg/m. en la altura de Wuari é/ 0,3 mg/l. en el Oeste, en el sector de los charophyceas); la mayor
biomasa existia en la periferia de la Quta Piipu (dominando periguifiopis cristatun bar. boliviense),

mientras que una biomasa menor se encontré en el Centro de la Quta Papu (caracterizado por la
rica presencia de dictyosphaerium pulchellum).
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i i i 5gi expansion y
constituyen en un importante factor que determina las l6gicas de ex .
contracc%én de las poblaciones piscicolas. Existe también una Iégica de infusién de
material organico en las épocas de inundaciones, ya que las periédicas renovaciones
de la biomasa son en parte producto de la insercién de macrofitas y del wanu terrestre

de las aves acuaticas.

Actualmente el escenario al parecer ha cambiado de nuevo, reproduciéndose una
situacién mas parecida a la p'r)imera descrita en el analisis de litis (1993), pero con la
diferencia de que ahora un componente mgs_tendra que tomarse en cuenta como
parametro relevante de los cambios limnologicos: las concentraciones de metales
pesados disueltos y posiblemente mas acentuados niveles de deficiencia de oxigeno
disuelto en la Quta Piipu, los mismos que condujeron a cambios cualitativos en la
cadena tréfica, eliminaron las poblaciones de pejerrey y karachi y estan provocando
también cambios cuantitativos y cualitativos en las poblaciones de las aves acuaticas.

Sin embargo, en el contexto de este articulo es relevante destacar la actual pobreza de
conocimiento limnoldgico sobre el ecosistema de la Quta Pipu que ha sido muy poco y
recién desde hace algunos afios més sistematicamente estudiado. Puesto que cada
constelacion de ecosistemas de lagos salinos tiene sus propias caracteristicas, no se
puede derivar deducciones de uno a otro. Ello conduce, por un lado, a la dificultad de
llegar a conclusiones bien establecidas, particularmente por la falta de estudios respecto a
las variaciones limnoldgicas en un periodo mas extendido que puedan cubrir las l6gicas
ciclicas en las mismas y facilitar un modelo explicativo mas consolidado respecto a la
composicién cuantitativa y cualitativa del plancton en relacién a las concentraciones de
sales disueltas y el nivel de la Quta Piipu, y por otro, los conocimientos limnolégicos no
estan complementados todavia por un modelo del flujo energético para la misma.

También desde otro angulo, este conocimiento queda todavia muy parcial. Faltaria,
por un lado, un entendimiento mucho mayor de la problematica ecolégica referida al
impacto de las intervenciones antrégenas en la cuenca del Petpuju, y por otro, en el
caso de la Quta Plipu la complementacién y el enriquecimiento del conocimiento
criollo—-occidental por el conocimiento uru-muratu sobre este ecosistema a partir de
su vision y concepcién cultural, ya que los Uru-Muratu disponen de un conocimiento
colectivo profundo y socio—étnico—culturalmente contextualizado sobre el mismo.

Desde una perspectiva Uru-Muratu, en la segunda mitad de este siglo el sistema
ecoldgico de la Quta Pipu soporté principalmente dos transformaciones de fondo
que fueron causadas por alteraciones antrégenas en la cuenca:

— los cambios en el ecosistema provovados por la introduccion del pejerrey.

— la destruccion del ecosistema como consecuencia de la creciente retencion del
agua, por un lado, y las alteraciones en la cualidad del agua, por otro.

Los cambios en el ecosistema, sobre todo respecto a la fauna acuatica, se dieron a
partir de los afios 19551957 con la introduccién del pejerrey (basilichthys bonariensis
var. titicacaensis), segun el CDP (1994), en cantidad de 7.000 ejemplares. La exitosa
reproduccion y adaptacién3® de esta especie exética condujo a la desaparicién de

38 Entre los cambios fisiolégicos producto del proceso de adaptacién, se sefala que basilishtis
bonarinsis ha aumentado las branquioespinas de 35 a 38 y hasta 48, por lo que se da una variacién
en el régimen alimentario de esa especie. Otra forma de adaptacion parece darse en la prolongacion
dela égoca de deshove a todo el afio, (en la Quta Titikaka) con mayor frecuencia en los meses de
diciembre a febrero.
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las especies nativas:3° la wuka, el umantu, el ispi, el suchi etc.4* La Unica especie
nativa que sobrevivia y que se encontraba en cardumenes muy reducidos era el
rachi (orestias agassi), dominando, sin embargo, cada vez mas el pejerrey.

Estas alteraciones en la fauna acuatica que fueron realizadas de manera vertical e impositiva,
sinconsulta de los Uru-Muratu, provocaron dos efectos principales. Porunlado, el sistema
de pesca de los Uru-Muratu con el “p'iri” desde las balsas de totora ya no funcionaba y se
vieron qbliggdos de emplear primero la “kana” para la pesca del pejerrey y luego de
imroducir técnicas no urus provenientes de otras regiones (botes dercalamina y madera),
ydesde 1962 también redes agalleras, y por otro, ello provocd, la presencia y penetracion
delos Aymara en la Quta Pipu y su competencia por los recursos acuaticos de la misma,
ad de alteraciones en la iogica econdmica de los Uru-Muratu. Después de esta
trnsformacion del sistema hidrobiologico, los Uru-Muratu designaban el karachi mas al
autoconsumo y el pejerrey mas a la comercializacion.

Lasegunda atteracién se dio en orden de magnitud mayor e impacté més a fondo todavfa:
la destruccion del ecosistema producto de la creciente retencion del agua, por un lado, y
'asalteraciones enla cualidad de los aguas, por otro, lo que condujo a la reciente eliminacion
Précticamente de la totalidad de las poblaciones piscicolas, tanto pejerrey como karachi
durante el afio 1992, en cuyos principios primero se notaron deformaciones y reducciones
en el tamafio de los peces,*' y en cuya segunda mitad desaparecieron los pescados
completamente y con ello toda actividad pesquera hasta ahora.

Se puede decir que con ello se ha provocado la erosién de la base material de los Uru—
uratu, en general, ya que actualmente queda cada vez mas afectada también la totora.
0do el conjunto de alteraciones acumuladas en el ecosistema de la Quta Piipu tiende
ra a impactar en la disminucion de las aves acudaticas que se constituyen en el
componente de mayor importancia en el interior de su logica y estrategia econémica
autentica, inclusive antes de la pesca. La totora es afectada por la actual sequia, la
contaminacién del agua y la “indiscrimanda quema de los totorales que arrasan con todas
las aves que anidan en la vegetacion lacustre”, por parte de los Aymara.42

Las ralces de la contaminacion del sistema ecoldgico de la Quta Plipu, que conforman
un sistema hidrico endorréico cerrado, se encuentran sobre todo en la acumulacion
de concentraciones de metales pesados provenientes de minas que estan ubicadas
en las orillas de los tributarios de la Quta Pupu, y las limitaciones de su
descontaminacién determinadas por la légica de la renovacion del cuerpo de agua,
asf como el modo de su salida que ocurre casi exclusivamente por el camino de la
evaporacion. Por lo tanto, se da una acumulacién continua de contaminantes en los
sedimentos y en el agua de la misma. Los estudios realizados sobre este problema43

39 Inclusive invadié hacia aguas arriba y hasta la Quta Titikaka.

40 Varios autores indican que la alimentacion del pejerrey es a base de soplancton e insectos acudticos en periodo
juvenil e ictiofago en periodo adulto, o que explicaria su agresiva expansion a costa de las especies nativas.

41 Hecho que les condujo a reducir las aperturas de sus redes.

42 Segun el documento: “Carta de Reencuentro de la Nacion Originaria “Uru” chipayas y muratos al
Senor Presidente de Bolivia Lic. Jaime Paz Z.” del 13 de junio de 1992.

43 Las deficiencias del conjunto de los estudios referidos al andlisis de contaminacién (Beveridge 1993
COREDOR y PAC-ORURO 1993; COPLA 1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994; Quintanilla 1994 en
ILDIS, UTO y COPLA 1994 etc.) pueden encontrarse en su caracter relativo. Faltan cifras absolutas que
permitan la apreciacion de los impactos reales de distintos actores de la contaminacién, ademas de la
utiizacién de distintos parametros en el tiempo, el espacio y los temas obstaculizan, por un lado, en buena

Ejarkq su comparabilidad y un seguimiento cuantitativo y cualitativo de esta problematica, y por otro, la

lentificacion de los actores que la causan. Existen distintas apreciaciones respecto a los impactos negativos
por parte de los autores de los estudios, los mismos que tltimamente estan ademas demasiado cgntrados
en las nomas permisibles intemacionales o nacionales, y no en la apreciacion de la contaminacién real.
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coinciden en destacar profundos niveles de contaminacion de este ecosistema que
se dan por una concentracion elevada de metales pesados (antimonio, cadmio, cobre,
cobalto, estafio, hierro, manganeso, niquel, plata, plomoy zinc), disueltos en el agua
de la Quta Piipu, mismos que son conocidos por sus impactos ecolégicos negativos.

Lo més relevante en este contexto seria conocer los impactos cuantitativos y
cualitativos de esta contaminacion causados por la acumulacion de contaminantes
en el interior de la cadena tréfica, incluyendo al grupo étnico Uru-Muratu, asi como la
poblacién de los comunidades aymaras que antes se didicaron a la pesca. Empero,
al respecto hasta ahora sélo se cuenta con un parametro no actualizado que muestra
las altas y preocupantes concentraciones de metales pesados en los tejidos de pejerrey
y karachi de la Quta Piipu (Beveridge 1983).44 .

Como causantes principales de la contaminacién hasta ahora sélo se ha identificado a la
mineria de la cuenca del Petpuju y sobre todo la mineria asentada en la Cordillera Oriental
al Este de la Quta Piipu. Sin embargo, se tendria que tomar en cuenta también los
impactos de las alteraciones agropecuarias, la mayor sedimentacién y la retencion del
agua en toda la cuenca del Petpuju sobre el ecosistema de la Quta Ppu.

Posiblemente existen dos causas distintas que explican la actual problematica
ecologica en la Quta Pipu. Por un lado, Quintanilla (1994) constata la continua
deficiencia de oxigeno disuelto, sobre todo durante las ciclicas fases de reduccioén de
los aportes con agua. Una creciente insaturacién del cuerpo de agua referido al
oxigeno, que en funcién de la Iégica hidrica y limnoldgica ciclica de la Quta Plpu
Impactaria mas en las épocas y partes del ciclo que son caracterizadas por la escasez
de agua, puede explicar la actual desaparicién de la fauna ictica. Desde una Sptica
Uru las causas de esta anoxia crénica tendrfa que estudiarse con preferencia. Sin
embargo, ello no explicarfa todavia las constatadas deformaciones y reducciones en
el tamaro del pejerrey y el karachi, cuyas raices podrian encontrarse en la creciente
acumulacion de metales pesados en este segmento de la cadena tréfica combinada
con posibles cambios estructurales en el volumen y la calidad de su base nutritiva
que tienen que ver con oscilaciones en la presencia del zooplancton.45

Los actuales conocimientos sobre las caracteristicas limnolégicas de la Quta Pipuy
la fragilidad de su sistema ecol6gico tendrfan que conducir a la identificacién de los
principales sujetos de las alteraciones provocadas, asi como la intervencién decidida
en contra de los mismos. Sin embargo, ello en la actual constelacién del poder, la
superior dimension de intereses econémicos y politico—ideoldgicos criollos y en el
contexto de los problemas estructurales —sobre todo los referidos a la reproduccion
de las contradicciones inter—€tnicas—, actualmente parece poco viable y real.

Es entodo este contexto que se percibe la potencialidad de un mayor impacto negativo
aln en contra de los Uru-Muratu, a producirse mediante la concrecién de las
propuestas del “Plan Director de Ordenamiento de los Recursos Hidricos del Sistema

44 Pb: 3, 08-05, 93 ppm en ejerreg g 5,53 -7, 94 ppm en karachi; Cu: 1, 65-3, 81 ppm en pejerrey y
4, 16-8, 73 ppm en karachi; Ag: 0,38 -0, 50 ppm en pejerrey y 0, 63-0 ,87 ppm en karachi; Cd: 0,13
-0, 53 ppm en pejerrey y 0,36 -1, 09 ppm en karachi; Co: 0, 57 -1, 14 ppm en pejerrey y 1, 63 -2, 80
ppm en karachi; Ni: 0,65 - 2, 72 p’()m en peé'errey 2,50 -3, 24 ppm en karachi; Cr: 0, 38 -0, 93 ppm
en pejerreyy 1,38 -2, 14 ppm en karachi; Sb: 6, 92 -19, 55 ppm en pejerrey y 12,17 -21, 26 ppm en
karachi; Fe: 26,05 -56,88 ppm en pejerrey y 40,26 -307, 18 ppm en karachi; Mn: 2,78 -16,09 ppm
en pejerrey y 14, 44 -33, 33 ppm en karachi; Zn: 50, 00 -101,92 ppm en pejerrey y 101,48 -152,40
ppm en karachi; Sn: 33,43 -61,90 ppm en pejerrey y 59,10 -131,18 ppm en karachi.

45 Son temas con deficiencia de informacién (primer caso) o no estudiados (segundo caso).
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TDPS’, enel contexto del “Proyecto de Recursos Hidricos” de CORDEOR, queenlalinea
delas deficiencias estructurales en el marnejo de la problematica hidrolégico—ecoldgica de
la cuenca del Petpuju define la solucion del problema —identificado en la escasez y el
exceso de lluvias— como “la necesidad de contrarrestar los efectos de los principales
eventos extremos, a través de la regulacion de los caudales del rio Desaguadero mediante
obras hidrdulicas de controly laimplementacion de obras de emergencia como lo constituye
eldragonado del brazo izquierdo del rio Desaguadero entre La Joyay el lago Uni—Uru y el
tramo entre el lago Uru-Uru v el Lago Poopd”, con el fin de “mejorar las condiciones
socioeconémicas del poblador rural, a través de la utilizacion racional de los recursos

hidricos de la cuenca del rio Desaguadero y el control, proteccion y/o prevencion de
nundaciones” (CORDEOR 1994, en ILDIS, UTO y COPL£1994). yor

Eneste contexto el reduccionismo manipulante se constituye en la exclusiva consideracion
delas consecuencias de la creciente sedimentacion en la cuenca combinada con las del
patrén de las lluvias. Este problema, empero, tendria que comprenderse en el contexto
desus causas que en buena parte pueden encontrarse en el conjunto de las alteraciones
antrtzgenas_ provocadas en la cuenca del Petpuju. Cuando Quintanilla (1993) constata
que “a partir de Chugina hacia la parte Sur del Desaguadero se ha constatado grandes
problemas de'qesplazamgento de sedimentos” y que “es esencial localizar los puntos de
erosion, cuantificar los volumenes de tierra transportada e identificar igualmente os lugares
potenciales de sedimentacion”, en CORDEOR slo se llega a considerar las consecuencias
delas mismas: los impactos provocados por las inundaciones sobre la infraestructura yla
agropecuaria desde un punto de vista institucional, en el que influyen los intereses de la
empresa minera “Inti F@ayml_": No sorprende, por lo tanto, que este proyecto consiste casi
exclusivamente en la ejecucion de la canalizacion del brazo izquierdo del Rio Desaguadero
yunaccionar que esta “orientado a considerar al brazo izquierdo [del Rio Desaguadero)
en un canal de servicio” (CORDEOR 1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994). Segun el
"Prgyectq de Recursos Hidricos” de CORDEOR (1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994),
en”...elafio 1991, CORDEOR con un finaciamiento de Inti Raymi, a través de una consultora
nacional, elabor{a][6] el estudio y disefio de obras provisionales en la bifurcacién y el Plan
Director Binacional del sistema TDPS ratifica la necesidad de su construccion.”

Sin embargo, el verdadero fin del “Proyecto de Recursos Hidricos” que
aparentemente es el de llegar a una redistribucién de los recursos hidricos en la
region, puede identificarse claramente en la planificacién de “las demandas de
agua en la cuenca baja del Rio Desaguadero, que deben ser cubiertas por las
aportaciones del TDPS” (CORDEOR 1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994). Se
refiere al conjunto de “demandas” industriales y de riego en esta parte de la cuenca
que en total son calculadas en 8,05 m cubicos/seg.46 Al lado del hecho que en el
contexto antes sefnalado parece poco confiable de que “Inti Raymi” aprovechara
sdlo 0,20 m cubicos/seg., la suma global del conjunto de estas demandas en
relacion a la planificada extraccion de agua de la Quta Titikaka de 20 m cubicos/
seg., parece bastante elevada, ya que éstas no son las Unicas “demandas” que
se tiene que satisfacer en esta cuenca. Es caracteristico para el planteamiento
del problema por parte de los interesados en la redistribucion de los recursos
hidricos que no se define las “demandas” planificadas en toda la cuenca del Rio
Desaguadero y menos aun de toda la cuenca del Petpuju, lo que recién

46 Segun CORDEOR (1994 en ILDIS, UTO y COPLA 1994), 1.000 mS(Seg. del Proyecto de Riego y
Drenaje Wuankaruma, 0,20m3 /Seg. del Proyecto Minero Metalurgico “Inti Raymi”, 1,20m3/Seg.
del Proyecto de Riego y Drenaje Ankasi, 1,00m3/Seg. del Proyecto de Riego y Drenaje Burjillos,
0,60m3/Seg. del Proyecto de Riego y Drenaje 3 Cruces, 1,40m3/Seg. del Proyecto de Riego y

Drenaje Ch'allaqullu, 2,50m3/Seg. del Proyecto de Riego y Drenaje el Churu, 0,15m3/Seg. del
Proyecto Minero San José (ltos).
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demostrarfa la verdadera dimensién de este proyecto de redistribucion de los
recursos hidricos en el Altiplano.47

En el contexto de los planteamientos de este articulo, parece ademas absurdo que
una institucién que no dispone de un conocimiento consolidado sobre la problemdtica
gcolégica, calcula las demandas para el “mantenimiento nivel ecolégico lago Poop6
(CORDEOR 1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994). Surge la pregunta: ;Qué es 'y
con qué criterio se define el mencionado “nivel ecolégico"? Seria légico también
rolongar este esquema de definicion de “demandas” manejado por CORDEOR y
legar al interrogante: ¢Cual seria “la demanda del mantenimiento del nivel étnico

Uru-Muratu™?

tiva Uru—Muratu, se tendria que plantear el interrogante mp!usuve
33?;%?&?:?&& es la demanda de agua de los jalsuri mallkus y jalsuri tallas,
cudl la demanda de agua de Wuki Mallku-Wuki T'alla, de llla Mallku-llla T"alla y
‘lga Mallku—Pay T'alla?, si no es que desde esta optica se denuncia directamenta al
“Plgn Director de Ordenamiento de los Recursos Hidricos del Sistema TDPS®, el
PELT y el CORDEOR por asumir funciones en un orden de magnitud que
corresponden a los dioses de laQuta Pipu. Sise considera que el agua se constituye
en el elemento vital para la reproduccion material y espiritual de los Uru, desde el
unto de vista uru—muratu estas instituciones deben ser percibidas como una especie
de kharisiris,#8 mismos que han logrado evulocionarse a nivel institucional y cuyas
energias destructivas ahora van descargandose en forma planificada en contra de
los Uru-Muratu: mediante el “Plan Director de Ordenamiento de los Recursos Hidricos

del Sistema TDPS”.

La racionalidad del “manejo hidraulico correcto” propuesto por el "'Plan Director de
Ordenamiento de los ReCl]JI'SOS Hidricos del Sistema TDPS" (segun Taborga 1994,
en ILDIS, UTO y COPLA 1994) y “la utilizacion racional de los recursos hidricos de la
cuenca del rio Desaguadero” (segin CORDEOR 1994, en ILDIS, UTO y COPLA
1994) aparentemente esta contextualizado en un sistema de valores no indigena y
conpatible sélo con los poderosos intereses criollos en juego. Pero desde un
perspectiva Uru no tienen nada de racionalidad, sino que corresponden a un manejo
de agua irracional, todo ello en contraposicion a sus conceptos propios de manejo
del agua y de la fauna acuatica.

Pareceria que se esté reproduciendo a nivel macro lo que ya se esta experimentando
en un nivel mas reducido en el caso del manejo “racional” y “sostenible” de los recursos
hidricos del Lawka Jawira, el mismo que es percibido por los Jas—Shoni de la siguiente
manera:

“Nuestro territorio esta banado por las aguas del ri6 Lauca, cuyo beneficio va a
todas las familias, en la cosmovisién de nuestro pueblo es un rio sagrado (Lauca
Mallku, Lauca T’a— lla), en cuyo honor y agradecimiento realizamos importantes
ritos que unen mas al pueblo. Asimismo para su equitativa distribucign hemos
creado el cargo de Juez de Aguas, cada ayllu cuenta con uno, empero el pafs

47 Segun Colque (1987), en 1987 la derivacion del agua del rio Desaguadero en las Provinclas
Gualberto Villarroel y Aroma del Departamento de La Paz para las 1.775 hectareas con riego
registradas era en total 1,566 m3/Seg. con una longitud de canales estimada en 276 Km, cifra que
mientras tanto por las considerables alteraciones posteriores y planificadas para fines de riego en
este sector esta aumentandose significativamente.

48 En aymara lit.: el que corta; personaje mistificado que extrae la grasa o la sangre humana y causa
la muerte, identificada como categoria negativa que afecta a la vida colectiva de la comunidad.
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conoce que hace bastantes afos los chilenos hicieron un desvio ilegal de las
aguas del rio Lauca hacia su territorio, lo cual redujo considerablemente el caudal
hacia nuestro pais. Casilo mismo hoy ocurre; nuestros vecinos de la Provincia
Litoral estan acelerando la construccién de estanques artificiales?? para regar sus
pastizales y chacras familiares con lo cual disminuye adn mas el volumen de
aguas del rio Lauca, si esto continda no podremos realizar ninguna actividad en

nuestro pueblo, los pocos animales y nuestra familias estamos condenados a
mayor disgracia."so

En ambos casos las légicas y racionalidades en el manejo de los recursos hidricos
de las respectivas cuencas: el Lawka Jawira, por un lado, y el Petpuju entero, por
otro, aparentemente producen o potencialmente produciran impactos negativos en
los espacios urus restantes, con el fin de solucionar otros problemas a raiz de la
escasez de los recursos hidricos de otros interesados aguas arriba, actuandose si el

agua conformara un recurso no limitado en la region, y siempre sin consultar a los
grupos étnicos urus en cuestion.

Desde un punto de vista de defensa de los Uru-Muratu, se tiene que destacar el
caracter sagrado de la Quta Piipu y percibir la agresividad neocolonial en contra de
los intereses materiales y espirituales de los Uru—Muratu (y Uru en general) a partir
de esta dimensién. De lo que se trata, es la desestructuracion de un espacio sagrado
mediante la alteracion de la cuenca del Petpuju vy la redistribucién de los recursos
hidricos de la misma en una dimensién hasta ahora no conocida. Las consecuencias
de ello por el momento no pueden ser apreciadas todavia, ya que la base de
conocimientos sobre el sistema limnolégico de la Quta Piipu queda bastante limitada.

Solo ante este nuevo patrén redistributivo respecto a los recursos hidricos de la Quta
PUpu que conforman la esfera vital de los Uru-Muratu, asi como ante la catéstrofe ecoldgica
que actualmente estd amenazando la base de existencia de esta etnia, se tendria que
comprender también la dificil situacién psicoldgica colectiva actual de los Uru—Muratu:
entre ladesesperacion y la voluntad de persistencia. Ello Ultimamente condujo a reacciones
agresivass! entre algunos componentes de este grupo étnico que sélo se explican en el
contexto de la acelerada violencia estructural en contra del mismo.

c¢) Tercera disyuntiva: Desarrollo exdgeno versus desarrollo enddégeno

Un tercer nivel de disyuntivas dentro de la problematica coyuntural se plantea en la
contraposicion de dos estrategias de desarrolio étnicamente diferentes: una exdgenay otra
endégena. Como parte de ello puede percibirse la irracionalidad del patrén de “desarrollo”
criollo-occidental vigente que —tittimamente con la placa del “desarrollo sostenible™ conduce
aimpactos negativos cada vez en un mayor orden de magnitud en la cuenca del Petpuiju, la
Quta Pipuy en el Altiplano Central, tanto en la dimensién étnico—cultural y ecoldgica como
la socio—econdmica, y particularmente provoca la erosion de las Iégicas y sistemas productivos
y de las potenciales organizativas intemas de los grupos étnicos en cuestion.

En el contexto del Altiplano Central, salta a la vista lo paraddjico de las légicas exogenas
de “desarrollo”, cuando en el ambito de una zona ganadera y una problematica

49 Se refiere a obras del PAC-ORURO (ahora COMPAC-1) aguas agribq. _
50 Segun la “Carta de Reencuentro de la Nacion Originaria “Uru” chipayas y muratos al Sefior
Presidente de Bolivia, Lic. Jaime Paz Z.” del 13 de julio de 1992.

51 Se refiere a un caso aislado de saqueo indiscriminado de enter 5.000 y 6.000 pariguanas en el
mes de junio de 1994 por componentes del grupo étnico Uru-Muratos.
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ecolégica—caracterizada por una marcada dificiencia del recurso agua en condiciones
semidridas con una evapotranspiracién potencial que es mayor a la psrgcnputaCIén—,
las estrategias exogenas de “desarrollo” agropecuario en esta region2 se centran,
por un lado, en la alteracion del recurso agua y, por otro, en la solucion de problemas
agricolas, privilegiandose sobre todo sistemas de riego y micro—riego a nivel local,
sin tomar en cuenta los posibles impactos socio—étnico—culturales y ecologicos en

una dimensién espacial mayor.

Desde una perspectiva indigena—-andina, algunos elementos constitutivos de la
irracionalidad de las estrategias de “desarrollo” y de “desarrollo sostenible” de la gran
mayoria de las instituciones estatales de “desarrollo™s3 deja entreveer el siguiente
ejemplo que ilustra el hecho de que los niveles de incompatibilidad de las
sobreposiciones ideolégicas e intereses politicos y economicos criollos con los
intereses de los grupos étnicos asentados en el Altiplano Central, no son limitados a
la problematica en torno a la alteracion del sistema hidrografico y de los recursos
hidricos propiamente dicho, sino que abarcan también la dimension de la agropecuaria
en esta regién.

En el contexto de los “Proyectos de Regulacién—Prevencién—Aprovechamiento cuenca
Baja Rio Desaguadero”, se encuentra el item “Proyecto de Riego El Choro y otros”.
Segun CORDEOR (1994, en ILDIS, UTO y COPLA 1994), este proyecto fue
replanteado por “el Plan Director Global Binacional del Sistema TDPS..., considerando
un area de riego de 6.660 has., distribuidos en dos sectores, con la particupacncﬁn de
que cada sector tendrd un manejo independiente, que requiere ser elaborado a disefio
final, cuyas gestiones para su financiamiento estdn encaminadas a traves de la
Cooperacion Técnica del Gobierno de Belgica via Direccién de Inversion Publica del
Ministerio de Hacienda y Desarrollo Econémico”. La base para ello se constituye en
“el estudio de factibilidad técnico—econémico del Proyecto de Riego EI Choro, [que]
fue elaborado el afio 1986 por CORDEOR a través del Programa de Microproyectos
Rurales (PMPR), con el apoyo financiero de la CEE, que contemplaba la utilizacién
(118 éis) aguas del rio Desaguadero.” (segin CORDEOR 1994, en ILDIS, UTO y COPLA

Segun Colque (1987),5¢ este proyecto consiste, entre otros elementos, en las
siguientes obras hidraulicas:

— ‘“dragonado y dique en la margen derecho del Rio Desaguadero desde el Puente
Karasilla 7 km aguas abajo.

— vertedor con una capacidad de 320 m cubicos/s y obra de toma Pumanchalla
para derivar 2,50 m cubicos/s. de agua de riego.

— un sistema de canales de riego: principal, secundario, terciario, cuaternario y
regaderas para el riego de 6.400 ha y provisién de agua a las poblaciones rurales
y explotaciones pecuarias de 22.000 ha de secano.”

52 A ello corresponde no soélo los proyectcs de instituciones como CORDEOR y COMPAC-1, sino
también las mayores inversiones act'zimente planificadas con financiamiento de la FAO en el
sector de Ch'allapata, asi como los proyectos de micro-riego de la GTZ en la cuenca de Tacagua

Parya.

53 {as irr¥stituciones privadas de desarrollo social (ONG's) en el Altiplano Central no se diferencias
principalmente de los organismos estatales en cuanto a sus estrategias de “desarrollo” -ya que
ambos son financiados por agentes externos y conducidos por légicas institucionales exégenas-,
pero si se distinguen con respecto a sus estrategias de legitimacion.

54 El autor principal de los estudios en cuestion.
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Este autor llega a la apreciacion de que el 74,8% (33.285 has.) del total de 44.521 has.
estudiadas no son cultivables, “‘por ser.. de estructura débil a muy débil, con baja fertilidad,

detextura gruesa, permeabilidad moderada a alta, alta salinidady sodicidad y baja capacidad
de retencion de humedad (Colque 1987), es decit son suelos de la clase 655 Ningunade

las series de suelos identificados en el area de estudio reune los requerimientos minimos
para ser clasificados en las clases 156 0 2.57 En la categoria de la clase 358 se identifica

onncipalmente la clase 3s (4.722 has. = 10,6 % del area estudiado) que tiene las siguientes
Imitaciones: estructura débil, ligera salinidad y suceptibilidad a la compactacion, existiendo
enuna parte de estos suelos el peligro de que “se pueden formar mapas freéticas colgadas
conuna relacion aire/agua de los niveles criticos™ y para algunos sectores de los suelos de
esta clase se recomienda que “para el uso racional de estas tiemas sera necesario su
recuperacion por medio de lavados asi como el empleo de cultivos resistentes a sales”
(Colque 1987). Entre las subclases que se identifican en la clase 459 se registran la clase

4s (2,940 has. = 6.6 % del area estudiado) que tiene las siguientes limitaciones: estructura
migajosa-blocosa a laminar, suceptibilidad a la compactacion y salinidad ligera a fuerte,

caracterizandose “estas tiemas [por no ser] aptas para la agricultura anual e intensiva
debido a las caracteristicas fisicas desfavorables que pueden posibilitar la formacion de
hidromorfismo temporal y una salinizacién creciente; bajo estas condiciones, seria necesario
la aplicacion de laminas de lavado y de abonos quimicos nitrogenados y abonos organicos”
(Colque 1987); y la subclase 4psd (3.574 has. = 8 % del area estudiado) que tienen las
siguientes limitaciones: estructura prismatica, permeabilidad lenta, drenaje impertecto a
malo, espacio poroso capilar malo a nulo y compactacion moderada, siendo “estas tierras
no... aptas para agricultura anual e intensiva, debido a los factores fisicos adversos ya
que, bajo condiciones de agricultura con riego continuo, se puede formar hidromorfismo
temporal y mapas fredticas con incidencia negativa en la produccion agricola”,
recomendandose “la aplicacion de araduras profundas y subsolajes que lleguen hasta 45
y 60 cm. de profundidad; respectivamente” (Colque 1987).

Eneste estudio se llego también a una apreciacion de la calidad de agua: “Se concluye
que la calidad de agua del rio cambia, segiin meses y también de un afio para otro,
aunque hay cierta relacion con el caudal que escurre en el rio. Si bien no existe
suficiente informacion se puede decir que la salinidad del agua ira haciendo aumentar
la salinidad de los suelos en forma paulatina si no se efectua un manejo adecuado de
suelos y aguas, que no habra problemas en cuanto a la reduccion de la permeabilidad
del suelo, dy que la toxicidad de los iones especificos (sodio, cloruro, y boro) ira
aumentando hasta convertirse en un problema severo cuando no exista drenaje interno
suficiente” (Colque 1987).

Los altos riesgos de este proyecto no sélo son claramente perceptibles por los
resultados del citado estudio, sino que se destacan sobre todo en el contexto de que
éste no se centré en al andlisis de los riesgos a raiz de la salinidad del Rio
Desaguadero, la misma que no es constante, sino que esta incrementandose
paulatinamente como consecuencia del conjunto de las alteraciones ejecutadas y
planificadas aguas arriba.

En este contexto es interesante el criterio de Quintanilla y Lorini (1993), quienes
llegan —en base a un andlisis hidro—quimico de la cuenca del Rio Desaguadero— al

55 Suelos no aptos para agricultura bajo riego.

56 Suelos altamente aptos para agricultura bajo riego.

57 Suelos moderadamente aptos para agricultura bajo riego.

58 Suelos marginalmente aptos para agricultura bajo riego.

59 Suelos con condiciones especiales para agricultura bajo riego.
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siguiente resultado: “Las aguas del rio Desaguadero no son aconsejables para riego,
porque de acuerdo al indice que emplea el concepto de toxicidad idnica especifica
relacionada con la salinidad, utilizado por Salinity Laboratory de U.S.A.
internacionalmente, sus aguas evolucionan de C3 (aguas con peligro de salinidad
alta), S3 (Alta peligrosidad sédica) en el Puente Internacional al Norte de‘la cuenca
hacia C4 (peligro de salinidad muy alta), S4 (Agua muy alta de sodio) en el Puente
Espafiol, detras de la ciudad de Oruroy en los lagos Uru-Uru y Poopd.”

Estos criterios coinciden con los planteamientos de Orsag (1992) al respecto: “... el
rio Desaguadero y sus afluentes al atravesar una vasta regién del terciario (entre
Aguallamaya y Ulloma), formada de estratos yesiferos de las formaciones...,
proporcionan a las aguas de escurrimiento una mayor cantidad de aniones y cationes
y, especialmente cloruros, sulfa_tos y sodio..., lo que incide en la calidad de las aguas
para riego. Ademas es necesario recordar que las aguas del Desaguadero se piensan
usar en diferentes proh/ectos de riego tanto en el Dpto. de La Paz (represa Ulloma)
como en Oruro (El Choro), las que merecen ser analizadas mas profundamente
desde diferentes apectos, antes de la implementacién de estos proyectos en razon
de que la calidad del agua se ve afectada ain mas en la zona del embalse, por la
afluencia de numerosos rios con caracteristicas salinas... y con un aporte muy marcado
de cloruros y sulfatos. Por otra parte, la zona de influencia de la represa, abarcar por
inundacién una amplia planicie, obligaria a los pobladores a trasladar su ganado a
las colinas circundantes, que se encuentran ya bastante erosionadas y con una pobre
cobertura vegetal, y por lo tanto provocarian un mayor aporte de sedimentos a la
cuenca por el sobrepastoreo, creando graves problemas de sedimentacién y
colmatacion en la represa y a lo largo de[l] rio Desaguadero.”

Al lado del problema principal antes planteado referido a la légica redistributiva de los
recursos hidricos en la cuenca del Petpuju —inclusive en el contexto de un manejo
racional de agua y suelos desde un punto de vista occidental—, se tendria que tomar
entcuertlta una serie de criterios para llegar a una apreciacion precisa de este proyecto,
entre otros:

— laapreciacion de los posibles efectos de las actuales y potenciales concentraciones
de sodio, cloruros y sulfatos, asf como la presencia de iones potencialmente toxicos
(a raiz de otras alteraciones en la cuenca), para cada tipo de suelos, tomando en
cuenta sobre todo la estructura de su estabilidad de los agregados, su
permeabilidad, drenaje y suceptibilidad a la compactacion.

— lainsersion de los costos en el célculo de la rentabilidad de este proyecto causados
por las medidas adicionales para el lavado de los suelos en las condiciones actuales
y potenciales de la calidad de agua y para la efectuacion de los necesarios controles
periédicos para determinar la misma al largo plazo, asi como los aspectos de la
organizacion y planificacion de estos y otros aspectos del manejo de un sistema
de riego en este contexto ambiental.

- la evaluacién detenida de las causas referidas a los casos de degradacion de
suelos ya existentes por la introduccion de sistemas de riego a pequeia escala
por CORDEOR/CONPAC-1 y otras organizaciones de “desarrollo” en este sec-

tor.

- elimpacto de la distribucién de los recursos hidricos a nivel social en el interior de
los ayllus y la Marka a la que corresponden las comunidades a ser “beneficiadas”,
asi como en la légica organizativa de estas unidades en el contexto de las
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dinamicas étno—economicas aymaras de este sector, y particularmente el impacto

delas nuevas necesidades de disposicién de fuerza de trabajo en el contexto de
las légicas étno—econémicas aymaras de este sector.

— el contexto de los conocimientos y la tecnologia étnica de los comunarios de este
sector.

- elimpacto de la nueva retencién de agua y de la alteracién de la cualidad de agua
aguas abajo para el espacio vital de los Uru-Muratu.

A pesar de que no se conoce todavia los riesgos del conjunto de posibles impactos
negativos en detalle que pueden producirse por la utilizacién de los recursos hidricos
del Rio Desaguadero en el contexto de las caracteristcas de los sueloss0 y lafragilidad
de los sistemas ecologicos en el Altiplano Central, mediante la apertura de un sistema
de riego en El Chury, se puede destacar la irresponsabilidad de CORDEOR de plantear
estos proyectos antes de que se considere el conjunto de los aspectos mencionados
mas profunda e integralmente, puesto que existe todo un contexto de fracasos de
proyectos de riego tanto en el Altiplano Central como en otras partes del Altiplano,
donde ademas a raiz de ello fueron causados procesos de degradacién y erosién de
los suelos por proyectos de “desarrollo” 6! siempre cuando priorizaron la construccion
de “arquitectura hidraulicas2 antes de la cualidad y la dindmica tanto del recurso
agua como del suelo, e incluisve la misma institucién ya indujo procesos de
degradacion de suelos en esta region.

A la problematica del “Proyecto de Riego El Choro” se adscribe también el hecho de
que la institucion en cuestién no se caracteriza particularmente por la comprension o
logros en la solucion de problemas organizativos en un contexto socio—étnico—cul-
tural, puesto que la organizacién socio—espacial auténtica es bastante fragil en el
sector de Ch’allqullu Marka, constituida por los ayllus Jisk’a Taraqu, Jach’a Taraqu,
Tinta, los dos ayllus Marka y Sura (ademéas de la comunidad de ex—hacienda Santo
Tomas). La actual debilidad organizacional en El Churu, que es parte de esta unidad
espacial se debe también a la atomizacién de la tenencia de la tierrab3y la privatizacion
del acceso a los recursos hidricos. La introduccién del sistema de riego después de
la Reforma Agraria a través de cooperativas impacté negativamente en el sector de
Ch'allaqullu, provocandose en El Choro una accelerada individualizacion del sistema

60 Los suelos del altiplano central se caracterizan generalmente por su marcada heterogeneidad,
reducida evolucién en su formacién -diferenciandose sobre todo suelos de pampa baja con
problemas de drenaje y susceptibles a inunadaciones temporales, por un lado, y suelos de irana y
qullu con poca profundidad y muchas veces alto grado de pedregosidad y reducido contenido de
materia organica, nitrégeno y fésforo, baja estabilidad de los agregados, problemas de drenaje,
baja permiabilidad y la acumulacion de sales en partes de su perfil. En el altiplano central y en la
cuenca de la Quta Plpu se registra una distribucion de las distintas clases de suelos con

redominancia de las clases 4 a 6 en buena parte de los suelos, hecho que im lica no sélo serias
imitaciones en la aplicacion de sistemas de riego en este contexto ecoldgico, sino que se requiere
también la continuidad de estudios sobre la evolucién de los suelos y el agua en cuestién en el
caso de su aplicacion. »

61 La aplicacion del riego en el Altiplano Central conduce generalmente a que la mayor ascension y
acumulacién de sales solubles y sédicos en la superficie de los suelos durante la gran parte del
ciclo agricola a la larga va causando profundos cambios en las propiedades fisico-quimicas y
Frocesos de evolucién, conduciendo a la degradacion y erosion de los suelos y frecuentemente a

racasos de proyectos de riego y micro-riego en la region. . . .

62 Se refiere a que la gran parte de las organizaciones de “desarrollo” enfatizan la captacién, conduccién
y la represa de aguas en sus proyectos de riego y micro-riego. . .

63 Segun Izko (1987), en este sector la tramitacién de titulos ejecutoriales conduijo al establecimiento
de pequefios enclaves en los territorios originales de los ayllus por los cambios de propietarios, por
lo que “la zona se esta convirtiendo en un mosaico de ayllus crecientemente gragmentados”.
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productivo y la desestructuracion de la organizacion espacial originaria, por un lado,
y un defase entre sectores privilegizados y otros marginados respecto al acceso a
los recursos hidricos, basicamente determinado por la ubicacion de las sayanas de
las familias en el interior de los ayllus y su cercania a los canales de riego®4. Otro
criterio para la marginalizacién de comunarios era la deficiente disponibilidad de la
fuerza de trabajo de una parte de las familias, ya que el mantenimiento de los canales
requiere una significativa inversién de tiempo, lo que choca con la légica aymara del
maximo equilibrio en el aprovechamiento de la fuerza de trabajo y de su distribucion
en el espacio®s.

En contraposicion a los fracasos reales y potenciales de los sistemas de riego como
los sefalados, los mismos que podrén constituirse en aportes directos al proceso de
desertificacion y a los crecientes problemas ecoldgicos en el Altiplano Central, se
destaca positivamente la Igica racional y el alto grado de compatibilidad tanto étnico—
cultural y socio—econémica como ecoldgica de los complejos y autonomos sistemas
de riego de los Jas—Shoni en el sector de Santa Ana de Chipaya y anteriormente
también de los Uru-Muratu en el sector de Pampa AwHakas, que estan profundamente
enraizados en los conceptos ecoldgico—rituales propios de los Uru (Wachtel 1990).

4. El caracter neocolonial de la discusion y el accionar ambiental
actual en el Departamento de Oruro

Es desde una perspectiva de defensa de los intereses materiales y espirituales de los
grupos étnicos aymaras y urus asentados en el Altiplano Central y sobre todo de los Uru—
Muratu, que las estrategias y el accionar ecolégico institucional y publico —encubiertos con
rétulos como “proteccion de los recursos renovables”, “conservacion del medio ambiente”
y “desarrollo sostenible™- al igual que la discusidn en tomo a la tematica ecolégica del
Departamento de Oruro, pueden percibirse como la prolongacién de una agresividad
neocolonial en contra de los grupos étnicos de esta regiéon, misma que tiende a
desestructurar atin mas particularmente el espacio acudtico de los Uru—Muratu.

Ello se manifiesta en la privilegizacién de un conjunto de conceptos ecolégicos y
l6gicas ambientales basadas en un sistema de valores no indigena por parte de los
actores que etnicamente corresponden al estrato criollo dominante y que son a la
vez los politica y econémicamente interesados en la redistribucion de los recursos
naturales e hidricos en la cuenca de la Quta Piipu y del Petpuju.

La tendencia de profundizar la violencia estructural en contra de los grupos étnicos
asentados en el Altiplano Central, en general, y los Uru-Muratu, en particular, esta
expresada en la ausencia de los conceptos ecologicos indigenas en la determinacién
y el desenvolvimiento de las estrategias ambientales por parte del Estado, asi como
en la reflexion y discusion institucional y publica referidas a esta tematica, quedandose
el accionar ecoldgico criollo—occidental, por lo tanto, descontextualizado de la compleja
heterogeneidad socio—espacial y étnico—cultural de esta region.

Al reproducirse a nivel regional nada mas que un simple reflejo de las estrategias y
discusiones nacionales en torno a la “proteccién de los recursos renovables”, la

64 Segun Izko (1987), la Central de Canalizadores “El Choro” actualmente esta “organizada en 8 sub-
zonas con 498 inscritos, estando fuera de ella aproximadamente 200 familias. Parte de ellas se
agrupan en otras dos centrales mas pequefas: Jankopata 530 socios) y Lastaka (30 socios); el
resto de las familias (unas 140) estan excluidas de los beneficios del riego.

65 Segun Izko (1987), “por otra parte, los campesinos de la zona creen que la apertura de nuevos
canales aumentaria el trabajo disminuyendo el beneficio”.

40




“conservacion del medio ambiente” y el “desarrollo sostenible”, se profundiza la fuerte
dependencia ideoldgico—cultural de los origenes de estos planteamientos por parte
de las instituciones involucradas y la “sociedad civil": los paises occidentales y sus
sistemas de valores no indigenas. Si estas instancias preestablecen la validez de
sélo una racionalidad para el manejo de los recursos naturales e hidricos en el
Departamento de Oruro, aportan directamente al proyecto de la redistribucién de
estos recursos en contra de los diferenciados intereses indigenas, la desestructuracién
de los espacios étnicos y la anulacién del control étnico sobre la explotacion de los

recursos naturales e hidricos en esta region, llevado a cabo por el Estado y la sociedad
nacional.

No es casual que en el “Seminario Taller Regional sobre el Lago Poop6” organizado
por COPLA y PIIQ-UTO, se privilegié6 un enfoque netamente tecnocrético,
descontextualizador y culturaimente criollo—occidental, marginandose a través de
ello claramente las percepciones indigenas respecto a la problematica ecolbgica,

sino se trata de un problema estructural de dominacion ideoldgico—politica y de
dependencia intelectual a nivel regional.

Si se analiza la problematica ecolégica en el Departamento de Oruro desde este
angulo, todo el conjunto de estudios ambientales tanto hidrografico—quimicos como
biolégico-limnolégicos que se realizaron y siguen realizando o planificandose en
este contexto por parte de un conjunto de investigadores e instituciones (estatales,
semi—estatales y ONGs) —incluyendo el Instituto de Ecologia de la UMSA, ORSTOM,
PIIQ-UTO y COPLA~-, muestran basicamente el mismo perfil cultural que a nivel
ideoldgico—politico no deja de constituirse en la parte integral de una agresiva estrategia
neocolonial en contra de los grupos étnicos asentados en el Altiplano Central y encaja
perfectamente en la l6gica de las contradicciones inter—étnicas estructurales y las
disyuntivas coyunturales antes sefaladas.

Algo similar ocurre también con el “Proyecto Piloto Oruro” de “Desarrollo de un Plan
Maestro Ambiental orientado hacia la Mineria y la Industria para el Area de Oruro” de
la Secretaria Nacional de Recursos Naturales y Gestion Ambiental y la Secretaria
Nacional de Mineria (segun ILDIS, UTO y COPLA 1994), cuyo enfoque es parecido
al del “Seminario Taller Regional sobre el Lago Poopé”, ya que en la estructura del
mismo estan ausentes los ricos conceptos y las percepciones de los distintos grupos
étnicos del Altiplano Central y particularmente de los Uru—Muratu; y con ello el aspecto
del control politico sobre los recursos naturales e hidricos de los mismos siguen
siendo ignorados en la determinacién de los objetivos de este proyecto.

La discusion y el accionar ambiental en el Departamento de Oruro se caracterizan
actualmente también por su desvinculacién de una reflexiéon sobre la estructura de
poder y los tremendos intereses politico—econémicos referidos al control y la
dominacién de la explotacion de los recursos naturales e hidricos en el Altiplano
Central, donde existe todo un ambiente de miedo e intimidacién en torno a la
problematica ecoldgica, lo que conduce aparentemente a que —ante la presencia y
agresividad de poderosas constelaciones politicas que articulan sus intereses
economicos en el Departamente de Oruro, esta vez con la placa “ecologia’™, muchas
personas tienen miedo de opinar abiertamente sobre esta tematica.€é

66 En este contexto se encuentran por ejemplo las amenazas de muerte que antario sufrieron el
Obispo de Oruro asi como un integrante oblato del Centro Diocesano de Pastotal Social, por la
realizacién de un seminario sobre la mineria aurifera en el departamento de Oruro.
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Actualmente persisten profundos niveles de manipulacién estructural en el accionar
y la discusion ambiental en el Altiplano Central tanto a nivel politico como ideologico
logrados por parte de los interesados, los mismos que aprovechan, por un lado, la
hegemonia cultural de la casta criolla dominante que controla el Estado, y por otro,
las dificultades politicas que se dan en un contexto neocolonial de articular los
conceptos, légicas e intereses materiales y espirituales de los grupos étnicos en
cuestion. La produccién del conocimiento ambiental en el Departamento de Oruro
esta ligada a fines economicos, politicos e ideol6gicos en el &mbito de la violencia
estructural, articulando y privilegidndose en el mismo sobre todo los intereses del

estrato criollo dominante.

Por otra parte, se da la ausencia de instancias auténomas que puedan asumir la
evaluacién de todo el conjunto de planes, programas y proyectos de “desarrollo” que
estan povocando impactos negativos cada vez en un orden de magnitud mayor en el
Altiplano Central tanto en la dimensién étnica como ecol6gica (Ayllu Sartanani 1992,
1993 y 1994). El mismo tipo de impactos negativos ahora se esta reproduciendo
también en el accionar ecolégico con el rétulo del “desarrollo sostenible”. Lo mas
resaltante en este contexto es la falta de capacidades institucionales y de la “sociedad
civil” de reflexion, sistematizacién y andlisis auténomo de esta temaética, por lo que se
esta apoyando a la reproduccién de estructuras neocoloniales a nivel regional, rol
que inclusive es cumplido por parte de instituciones que se consideran “alternativas”.

Para solucionar los inmensos problemas ecolégicos en su verdadera dimension en
el Departamento de Oruro, se requiere un esfuerzo significativo a nivel de la reflexion
auténoma y de la reconstitucién de conceptos auténticos a partir de las légicas
ambientales indigenas, tanto a nivel nacional como regional, lo que implicaria un
cambio de fondo respecto al punto de partida de los planteamientos ecologicos.

Seria fundamental e indispendable que se superen las siguientes deficiencias
estructurales respecto a la la reflexién sobre la problematica ecolégica en el
Departamento de Oruro:

- su globalizacién y universalizacion, volviéndose a partir de los conceptos étnico—
culturales propios de la region.

— su desvinculacion de la estructura de poder y la hegemonia ideolégico—cultural y
politico—econémica criolla, volviéndose a articular las potencialidades de
conocimiento, ideolégicas y organizativas indigenas de la region.

- laexclusién del problema de expropiacion y redistribucion de los recursos naturales
e hidricos en contra de los intereses indigenas, articulandose nuevos mecanismos
de su control mediante el apoya a la rearticulacién de espacios Y jurisdicciones
territoriales indigenas correspondientes a los grupos étnicos asentados en el Alti-

plano Central.

— el debilitamiento de las relaciones rituales con la naturaleza y las formas de con-
trol social de los grupos étnicos asentados en el Altiplano Central, apoyandose a
la rearticulacién de las préacticas ecolégicas de los mismos.

- la carencia de autonomia publica e institucional en la percepcion, reflexion y
conceptualizacién de la temética ecoldgica, integréndose programas de investigacion
y de recuperacién del conocimiento indigena, asi como de los conceptos y prgcticas
ecoldgicas de los grupos étnicos asentados en el Altiplano Central.
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A través de la iniciacion de profundos procesos de reflexion y discusion auténoma,
se tendra que llegar a romper radicalmente todos los conceptos institucionales y
publicos vigentes que tienden a reproducir I6gicas y practicas ecoldgicas exégenas y
—desde una perspectiva indigena- disfuncionales y contraproducentes, para que se
transformen en légicas ecoldgicas enddgenas, organicas y funcionales al medio socio—

étnico—cultural del Altiplano Central.

Se sostiene que —desde la pers

pectiva de las reivindicaciones indigenas— sélo aquellos

conocimientos, conceptos, légicas y estrategias ecoldgicas pueden considerarse

validos, organicos y funcion
el Altiplano Central
redistribucion de los

1ales a los intereses de los grupos étnicos asentados en
-y particularmente de los Uru-Muratu—, que no conducen ala
recursos naturales e hidricos en contra de éstos, la desarticulacion

del control étnico sobre el patron de la explotacion de los mimos y, por ende, a la

desestructuraciond
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Reflexién sobre Identidad de los Vecinos de Pueblo:
Un caso en los Valles Interandinos de La Paz
(Mocomoco, Provincia Camacho)

Cécile Claudel
Introduccién

Se presentan aqui algunos aspectos de una investigacién en antropologia (es parte.
de la preparacién de una tesis doctoral en el Centre d'Etudes et de Recherches sur
les Mondes Américains, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (Paris), con
el apoyo de una beca otorgada por la Fondation Fyssen) llevada en el valle interandino
de Mocomoco, provincia Camacho del Departamento de La Paz. Esta investigacion
gira en torno a los sistemas de representacion del espacio geografico y territorial asf
como a la organizacién social de la poblacién rural de este valle, cuya poblacion esta

dividida entre los vecinos de Mocomoco, pueblo principai, y los campesinos aymaras
de varias comunidades aledafas.

Eltema general de investigacién plantea, ertre varias problemaéticas, la utilizacién de
unidades —sociales y culturales— de andlisis en el estudio de las sociedades andinas.
Con esta ponencia se trata de hacer una reflexién sobre los vecinos del pueblo de
Mocomoco y su identidad. Dejados de lado por los antropélogos del mundo andino,
los vecinos quedan olvidados. Conocer quienes son los vecinos a partir de un caso
local, en principio, suscita algunas preguntas. ¢ Representan un “caso” aislado? ¢,Se
les puede considerar como los Ultimos representantes de un pasado histdrico con el
que se identifican ellos mismos? ¢Es concebible esta continuidad en el tiempo a
pesar de sus transformaciones internas? ¢,Cuales son los procesos de reproducccién
y de transformacion de la identidad vecina? ¢ Estan ligados de manera estrecha al

espacio del pueblo, antigua reduccién que les da identidad, efeciiva y
metaféricamente?

Trataremos aqui un aspecto que nos parecié fundamental desde el principio y que
esta en la base de la identidad vecina: la percepcién y las representaciones de su
propio espacio, el pueblo, y de los alrededores, el “campo”.

El sentido de identidad comuin entre los vecinos de ayer y los de hoy dia se basa en
la concepcion, a la vez, de la sociedad y del espacio como oposicidn entre centro y
periferfa: el pueblo es un centro simbélico ubicado en el espacio y en el tiempo donde
se realiza la articulacion con el orden hegeménico. Respecto a este centro, las
comunidades y aldeas forman la periferia (ver sobre este tema el estudio de B. J.
Isbell, 1979: 61). Concepcidén mas acentuada entre los habitantes del pueblo mismo
de Mocomoco pero también compartida por los comuneros del valle. _Esa concepcién
refleja una nocién de formacion politica y social, al parecer, compartida por los pueb-
los de todos los Andes prehispanicos y por los conquistadores. Th. Abercrombie
(1991: 207) subraya la convergencia de las nociones indfgenas y espafiolas de civitas:
‘Fuentes lingUisticas antiguas confirman la identificacion, por los aymaras, del pueblo
autdctono (los Chullpas) a sus supuestos descendientes los cazadores y pescadores
Uruy Choquela identificados a los animales salvajes y pajaros, todos viviendo afuera
de las fronteras de la “comunidad” jerarquica de sefores y vasallos”.
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. Elmodelo “jdea|i_zado” de la antigua reduccion:
un centro simbolico, o el artefacto de lo urbano.

fsu‘z;‘:g'(‘:ee r?tlrl:rgvocgrlel modelo rcl;e la reduccién colonial para entender mejor ese
i ismo del espacio urbano hispanico donde la plaza cumple i
civica y sagrada. P P P ple una funcién

Como todos los pueblos en las cabeceras de V. i6

alle de la region al Norte de La Paz
gtsa;?\(t‘i;ﬁh "}g‘c'l-"ané, Chuma, Ayata, Aukapata, Charazani, Pelechuco, etc.) Mocomoco
de Toledo 1Sgcicnon creada en el siglo XVI (segun las ordenanzas del virrey Fransisco
agroecolé. ica )enel centro del escalonamiento vertical de una gran diversidad
su Cristianigza ) gon el objeto de terminar con la dispersion de los “naturales”, fomentar
los europess C|d n, facilitar su contratacion para el trabajo y atajar las incursiones de
al arraiqo deylae los mestizos en las tierras indigenas. Las reducciones contribuyeron
OPOSIGION m fnocnén espafiola de cabecera, o de cabeza de partido, con esta
CaTaCteristiclajyd uerte entre un nicleo residencial y el terrufio circundante. Es esa
base de la afi e nucleo instrumental y simbdlico lo que se quiere subrayar: es la

rmacion de la identidad de los vecinos a lo largo del tiempo.

Sin profungi L.
hlstérioosng&?;?n la historia colonial del pueblo de Mocomoco (referirse a los estudios
Erwin P, Griesh aﬁZ Vasles‘onentales de La Paz, los de Thierry Saignes, Herbert S. Klein,
este no fue ocypag r, Daniel J. Santamaria, J. Piel, etc.) vale mencionar que al principio
lenta de espaﬁ&aeso por los Indios de los aylius del valle, sino sobre todo por la infiltracion
desoonocidos) T Yy mestizos (cuyo origen y modalidades de su presencia son todavia
Migrantes y fué iti‘fztmblén por una poblacién indigena exterior numerosa. forasteros,
_?_gﬁ%la para las tIPeS de las tierras altas que vinieron a radicarse en los valles, granero
8231 se puede :ras altas, formando mano de obra importante para las haciendas.
(cacg de autori ades %20@ el peso administrativo del pueblo durante la época colonial:
autoque gobernador algglnolas locales (teniente de corregidor, cura, vicario) e indigenas
percﬂ,"ades exteriores @ de, alguacil, hilacatas). Es también el lugar de estadia de las
carge cli:) eltributo, Ey puetr;lxls étr?zr? i:rr:fggoc ion para hacer justicia, recensar la poblacién o
" "eS Y otros ambulantes del mun d% %6“1%?1 y Ir.efuglo para los comerciantes, arrieros,
2 en el Cor; .
;esndeDCiales ?czggu?]‘?é espacio del valle, fragmentado entre numerosas unidades
Duebla- nun SiSteI ades campesinas, estancias), territoriales y agro—pastoriles
m O Instrumentg| Iu ma de encajes complejos, Mocomoco fue a través el tiempo un
por, rI}{(esmas del valle ﬁ: radministrativo y ceremonial al servicio de las unidades sociales
la pormedio de sy pobfla'(lf,as tierras cercanas de puna. Pero ademas fue un espacio,
ioae. 200N del valle e|aCl n mestiza, que supo crear una estructura de mediacién entre
» Cludad de Lg P exterior (altiplano, pueblos comerciantes de las orillas del lago
®nte los aspect az, Yungas) a varios niveles de los cuales es dificil diferenciar
La orgap; os sociales, politicos, fituales y simbdlicos.
1 IZaci ; .
NG obwegg?%aC'a' preconizada (J. de Matienzo, 1567/1967: 50; Malaga Medina, A.
pamZS, donde estang modelo trazado: la cuadra central esta reservada a la plaza de
Pe Sa%do de esa ol azé\lmpados los 6rganos de control politico, administrativo y religioso;
la 4o202N I ciudag las calles se trazaban por cuadras. Los espafoles del siglo Xvi
Urto Minacion hig é°9m° el signo visible de la civilizacion: privada de su asiento urbano,
espk 1991 Pénica hubiera sido inconcebible (Hoberman y Socolow, 1986: 3; G
). En cierto modo Ia reducci bile. y Socolow, 6: 3; G.
modo la reduccién se inscribe en la prolongacion de las ciudades

Pafiolas -

rur. as arti

al,y copaniculadas dentro de una clase de complementaridad urbana, suburbana y
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fa con un modelo de pequeia repliblica. Como lo subraya Th. Abercrombie



(1991: 205): “Es solamente dentro del espacio domestico de un pueblo y no dentro del
espacio abierto y “salvaje” que se podia ejercer “buena policia” (en el sentido de “buena
administracion y buenas costumbres”) bajo la constante vigilancia de las autoridades”.

Al centro “urbanizado”, con sus viejas casas coloniales y el trazado geométrico se
opone a la periferia de los barrios o espacios de transicidn. Hoy dia, ese dltimo tipo
de vivienda se encuentra casi abandonado: pertenecia antes a los comuneros (cada
comunidad tenia su grupo de viviendas) que venian a veces a Mocomoco para las
fiestas, la feria o aI?Un trabajo pedido porlos vecinos. Los varios tipos de arquitectura,
del centro a las afueras reflejan durante mucho tiempo las divisiones sociales del
pueblo: vecinos, “mestizos” o “obreros” (veremos mas adelante las definiciones) y
campesinos. Actualmente, la oposicion espacial entre los que residen en el centro y
los que residen en las afueras del pueblo tiene significacion mas all4 de la sola
oposicion entre los varios grupos sociales presentes: hoy dia, la plaza sigue siendo
el atributo de las familias originarias del pueblo desde generaciones —familias mestizas
y criollas— pero siendo abandonada por sus representantes simbélicos ya partidos a
La Paz, para dejar lugar a varios comercios de familias originarias de las comunidades.

La plaza, como todo medio o centro (chaupien quechua; faypi, en aymara) es también el
lugar de encuentro de los foraneos. Como lo nota H. O. Urbano (1974: 45), “laplaza y las
calles, chaupi de los pueblos andinos, llevan esa caracteristica: es espacio propio de los
foraneos, de los visitantes, de la gente que llega del exterior o de los que no nacieronenel
pueblo”. Ese espacio era presentado como un espacio neutral a donde podian concurrir
todos los estamentos de la sociedad colonial: para los vecinos es un espacio cotidiano,
para los campesinos un espacio dominical. Frecuencias diferentes en el uso que pueden
traducirse en términos de familiaridad y empleo cuasi ceremonial, respectivamente (P.
Macera, 1981: 27). Espacio de socializacién, encuentros, ferias, procesiones, etc... La
plaza representa también el “coto reservado” de 1os vecinos: esa doble imagen, al parecer
paradgjica, de espacio de mediacién y de exterioridad —respeto al mundo campesino
circundante— revela la ambigiiedad de la identidad vecina.

ll. Los vecinos:
un problema de definicién que refleja un problema de identidad

1) Enelsiglo XVII, el vecino era el habitante que podfa demostrar al cabildo (consejo
de la ciudad) que su casa en la ciudad le pertenecia, que era “duefio de armas”,
y que habia cumplido el tiempo de su servicio en las milicias (M. Helmer, 1951:127).
Uno se vuelve vecino cuando ha ganado los derechos propios de la vecindad en
un pueblo por haber radicado en él durante el tiempo determinado porlaley. La
nocion de obligacion, de derechos cumplidos o tareas civiles, aparece como criterio

fundamental para ser vecino. Ademas los vecinos eran considerados como no
indios, sean espanoles, mestizos o criollos.

2) Eltérmino de vecino usado actualmente en Mocomoco puede ser empleado para
designar dos realidades diferentes, aunque una contiene la otra. Este doble uso
permite también un dinamismo social, 0 sea un proceso lento de pasaje de una
“categoria social” a otra, por lo menos al nivel de la terminologia antes que enJas
practicas sociales y en el reconocimiento por los demas. Asi se usa el término de
vecino para designar a los que viven en el pueblo y no en las comunidades; en
este caso, la definicion del término se amplia y hace notar més que todo un reparto
exclusivo del espacio. Pero ademas, los habitantes de Mocomoco diferencian
los que son verdaderamente vecinos, segun criterios suyos, de los que no lo son.
Ellos les llaman “primeros” vecinos o “segundos” vecinos.
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En primer lugar, el término de vecino abarca a todos los habitantes del pueblo
diferenciandolos de los campesinos que viven en las comunidades: con este sentido, el
término vecino se usa por los habitantes del pueblo para autodesignarse. Por los
campesinos para sefalar a todos los que viven en el pueblo, y por la documentacion
administrativa (por ej. la Junta de los Vecinos o Junta Vecinal). Asi eltérmino castellanode
vecino (del latin vicinus, de vicus: lugar, barrio, localidad) designa los residentes de la
misma localidad o sea del mismo barrio o los habitantes de la misma calle. Siempre dos
acepciones principales e inseparables estan unidas aqui: el término de vecino designa la
persona que reside en una casa o es suduefio propio, y €l gue vive cerca de sus semejantes
(Diccionario de la lengua espafiola. Madrid: Real Academia Espanola, 1970; Diccionario
critico etimoldgico de la lengua castellana. Beme: ed. Francke, 4 vol.). Las nociones de
lugary de semejanza son inherentes en esta definicion.

En segundo lugar, la definicién actual del vecino en sentido mas estricto (referirse a
varios estudios antropolégicos o sociolégicos) esté heredada de la epoca colonial.
Designa una realidad social y cultural bastante precisa aunque poco analizada: designa
a un habitante de un pueblo (més bien un burgo para no dejar confusiones con la
nocién de comunidad, al menos capital de seccién de provincia o de canton) denotando
funcion de notable, comerciante, transportista, cuya situacién social, econémica y
politica otorga posicion de prestigio y de poder. Al mismo tiempo rurales y urbanos,
esos vecinos se identifican con las clases urbanas y los élites nacionales. Con
objetividad son mestizos, pero ellos se reconocen como “blancos” al nivel social y
cultural. Asi se perciben ellos mismos como poblacion diferente en oposicion con los
campesinos entre quienes viven y sobre quienes ejercen control social.

ll. “Categorias sociales” del valle de Mocomoco:
el punto de vista de los vecinos.

La poblacién del valle reconoce una clasificaci ial triparti
; : icacién social tripartita cuyas categorfas
Qg& E;iaemttnadg de ténpmg y de contenido a lo largo de la historia. Esta estructura
Camach r&s categorias” estd generalizada en la zona de los valles de las provincias
Ecta 4 0, H ufiecas, Saavedra, Larecaja (A. Molinié—Fioravanti (1978), |.F.E.A, 1980).
vision y los términos usados para designar las “categorias” fueron impuestos
por los vecinos hasta la época de la Refoma Agraria.

Actualmente, los criterios de clasificaci i

Hud nos « cién usados por la poblacién del valle de

(I\jllqco(rjnoco delimitan sin dificultad las categorias extremas, vecinos y campesinos,

nfégr:;f (I:O?j rt?latlva imprecision la “categoria” intermedia que se confunde mas y
n la de los vecinos. Desde un punto de vista “objetivo” se distingue asi a:

— Los campesinos trabajan Ia tierra (culti i
; ¢ \ ivo y ganaderfa) explotandola directamente
0 trab?éé'&do'a segun el sistema “al partir’. Residen generalmente en las
comunidades o ex—haciendas. Hablan sobre todo normalmente aymara.

— Los vecinos se presentan como los que viven en el pueblo desde varias generaciones,
préximos a la plaza, una parte de sus familiares radicando en La Paz donde también
tienen casa. Tienen el monopolio de los cargos politicos y administrativos que comunican
el pueblo con la ciudad, y también tienen algin comercio. Hablan castellano entre
ellos pero conocen perfectamente el aymara (menos algunos jovenes). Nunca trabajan
la tierra que hacen explotar por los campesinos.

~ Una tercera categoria se ubica entre las dos ya mencionadas. Los nombres para
designar a estas personas varian segln la época: en Mocomoco se llamaron
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“artesanos”, “obreros" y “cholos” por 1os vecinos, y “mistis” (aligual que los vecinos) por
los campesinos. Viven en el pueblo o en los barrios circundantes y tienen, la mayoria
de ellos, actividades de comercio, como los vecinos actuales. Por las actividades
artesanales, la agricultura y a veces un desconocimiento relativo del castellano, se
parecen a los campesinos. Desde el punto de vista de los campesinos, esta tercera
“categoria” es muy parecida a la de los vecinos, y desde el punto de vista de éstos
ultimos, es considerada como grupo de campesinos advenedizos o “indios refinados”.
Hoy dia, este grupo no tiene un término especifico para autodesignarse. Los criterios
exteriores y visibles como la vestimenta, el idioma, las funciones econdmicas, el modo
de vivir, los cargos politicos y administrativos, las migraciones pendularias entre el
pueblo y La Paz, la participacion en las fiestas del ueblo, etc., no bastan para
diferenciarlos con los vecinos. Es exactamente esa con sion, posible por “el parecer”,
y laimportancia numérica actual de este grupo en Mocomoco que vuelve estéril toda
tentativa de establecer una clasificacion social. Los estudios de antropologiay sociologia
sobre sociedades andinas —que por afos han reducido los complejos dyatos sobre
estilos, vestimenta, peinado, idioma, funciones socio—econdmicas, poder social
coercitivo, etc.— sélo hacen una denominacién de “clase étnico-social”. Serfa
recomendable mas bien extraer los principios generadores y organizadores de las
practicas sociales y de las representaciones de estas practicas.

Los gue se consideran como “primeros vecinos”
demas, dicen que usaban anteriormente a los a
designar a las tres categorias:

_Y que-asi son considerados por los
nos 50 los términos siguientes para

— Hastala Refoma Agraria, los campesinos eran llamados por los términos de “indios”,
‘pongos”, “mitanes”, “indigenas”, “peones”. Cada término designaba asi los
distintos lazos de dependencia servil con los vecinos. El conjunto formaba “la
indiada”, término muy despectivo actualmente traducido por “el campesinado”.
Los vecinos hacian la diferencia entre “indios de comunidad” y “indios de pueblo”,
pero los dos integraban segun ellos la “raza india”.

— Los llamados “mestizos” —por los vecinos— eran los “
zapateros, carpinteros, etc.). Luego “obreros” durante la
menos usado que en Amband y Chuma) hasta los anos
fue tomado del contexto de Achacachi (X. Albo, 1 979).
fue usado por los “cholos” para autodesignarse se
primera vez en la historia social de las poblacione
un grupo se autodesigné de manera voluntaria sj

vecinos. Esta conversién queda sin explicacion precisa; se supone que se trat6
de substituir el termino racial y peyorativo de “cholo” por otro nombre de tipo
socio—profesional. El conjunto formaba “la cholada”, la “raza mestiza”, “la gente
ordinaria”, los “indios refinados” o “la gente de pollera”, segun los vecinos.

= Los vecinos se llaman ellos mismos “vecinos”, ‘caballeros y sefioras”, “gente decente”.
El conjunto forma, para ellos, la “raza blanca”. Con la emergencia de laidentidad “obrera”
enlos afos de la Reforma Agraria y la alianza —tenue—entre estos uttimos y los campesinos,
los vecinos fueron llamados “hacendados”, “latifundistas”, “gamonales”, “mistis”...

artesanos” (panaderos,
Reforma Agraria (término
64. Elnombre de obreros
). Enlos valles, este término
gun su propia iniciativa. Era la
s de los valles interandinos que
N Imposiciones por parte de los

IV. Los vecinos de ayer y de hoy:
una dinamica social ilena de vigor

Con una poblacién de alrededor de 320 personas (incluyendo los nifios) en el
pueblo, repartidos en centena de “familias” (o mejor dicho nucleos familiares),
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menos de diez familias estan consideradas como “verdaderos vecinos” o “primeros
vecinos” por los habitantes. Por su apellido espaiol, presente en los documentos
histéricos del pueblo desde varios siglos y considerados por ellos mismos de
origen extranjero, se puede notar que estas %amilias” son el antiguo nucleo vecinal
de Mocomoco. Habfa asi unas veinte familias antes de los aios 40 que vivian en
la plaza y en las calles cercanas. Actualmente sélo unos miembros de esas
familias se quedan en el pueblo algunos meses. Otra parte del afio viajan a La
Paz donde tienen casa y actividades profesionales. Casi todos tienen mas de 50
afios. Para la cosecha de maiz (junio y julio), a veces para la fiesta del pueblo y
para vacaciones, los hijos y nietos de esos antiguos “primeros vecinos” vuelven
al pueblo. Tienen una vision del mundo rural “progresista” y ludica. El abstentismo
patrgna_nl es tal vez la caracteristica fundamental del “gran vecino” hoy como ayer.
Los “primeros vecinos” o “vecinos principales” eran los que vivian acd antes de la
Reforma Agraria y que ahora residen en La Paz.

El andlisis del discurso de los Mocomogquefios sobre esos vecinos revela un mundo
espgcghco que tiene quCI{)n de modelo social y cultural para los “candidatos” ala
vecindad. Uno de los “primeros vecinos” residente en La Paz, explica:

[ .

c‘hlf‘t\éi?azoﬁs eran la gente, supuestamente los europeos, los espanoles, los mas notables

despudere efrra? Y después venfan los artesanos, eran 10s zapateros, los carpinteros. Y

aue ar? an los Indios, pero no eran los Indios cualesquiera, eran los Indios del pueblo

& estaseStabce rcg\r/‘tl-:ncmados enlas periferfas del pueblo. Yo pienso que ellos eran originarios

bt ias, 0 sea venfan desde antes que llegue aAmérica Coldny sus muchachos;
pero otros han debido venir de estancias o comunidades o haciendas vecinas”.

Los relatos sobre los vecinos de ayer estan llenos de nostalgia:

s%:]a n?&%ﬁg éarestigiosa, uno se cansaba de saludar, habfa gente buena. Ahora
os, apenas saludan, dicen “buenos dias” nomas. Faltan de respeto”.

[{]
Er.
a gente decente no como ahora. Ahora se mezclan las clases”.

£

An i i rs .

nont‘gss no habia estos chismes como ahora. Cada uno hacia sus propias cosas
» N0 se metia en las cosas de otra gente”.

[{{ Z

dhgafaagtaezs gﬂomﬁ%gra ';']? Fl’“eb|° muy peculiar, porque obviamente era distantey venian

importantes. En la plazay hau as, una semana de viaje. Pero habia vecinos con dinero,

mUsica. Toda la gente bu cfan musica en la noche, no para beber, sino por amor a la
. gente buena se vestia con sus mejores ropas para pasear en la plaza”.

Las caracteristicas que siempre aparecen en estos relatos son:

51/ a?r{/gen‘ ?xtrargero: espafiol para la mayoria, pero también por alianzas
moniales y descendiencia, europeo (Alemania, Inglaterra... ).

- gl ld/oma‘:‘: castellano: (“nosotros hablamos un castellano perfecto”) y también
ymara (“porque es lengua originaria, es riqueza cultural”).

— la educacion:

h': fr” ejemplo el Doctor V., tenfa, como abogado, una biblioteca hermosa. Las
manas de mi madre todas vinieron al internado, al colegio, estaban en el
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Sagrado Corazén de internas. Mi abuela también se educé en el Sagrado Corazén
de interna. Mi padre fue 11 afos interno en los Jesuitas en San Calixto, y yo fui
también bachiller en los Jesuitas y mi hijo también. Eso fue una tradicién enla
familia. Y dicen que la mas linda y las mas inteligente de la familia V. era mi
madre; su tio le mandé traer un piano desde Alemania. Tenia Su piano mi madre
y el tio abuelo le daba lecciones”.

“Todos mis hijos son profesionales, estudiaron en La Paz".
— la *cortesia” y la “buena presentacion”:

“La gente decente habla bien y se comporta bien. Todos la respetan, por los modales que
conservan sin tomar en cuenta su situacion. Un caballero bien nacido siempre es caballero”.

El saludo pertenece a un conjunto gestual que marca la pertenencia al grupo de los
vecinos. En primer tiempo siempre son las personas mas jovenes o consideradas
de clase méas baja los que tienen que saludar a los vecinos. “Sefora”, “sefior’ o
“caballero” son titulos para los vecinos: éstos ultimos asi lo reivindican. Siuntranseunte
esta considerado de la misma clase social o de una clase que “vale respeto” (sea
ingeniero de la ciudad, autoridad o notable) por un vecino, él en primer lugar saludar,
con gesto de interés, al transeunte por un “sefiora”, “sefor”, “caballero”, o “padre”
para un cura. Si existe algun lazo de parentesco ritual se le llama con nombres de

comadre, compadre, madrina, padrino y nunca por nombre personal de parte de las
personas consideradas de una clase mas baja.

= la participacion en los ritos catdlicos: més que todo el culto a la Virgen de la

Natividad y a San Padro, y el rechazo a la creencias consideradas como ‘paganas”
de los campesinos y de los “cholos”.

~ el monopolio de los cargos administrativos y politicos en el pueblo (puestos de

alcall_lde, Juez, notario, abogado, corregidor, etc.)y las actividades de “profesionales”
en La Paz.

- laadesion a précticas e ideologia “exterior’y el uso de simbolos exteriores: modelo
“occidental’, ideas “progresivas”, neoliberalismo, ropa y comida importada (varias
expresiones culturales y artisticas como las pinturas murales en las casas de los
vecinos en el pueblo y en las haciendas, el lenguage y lo gestual merecerian

explicaciones mas amplias que no podemos desarrollar por falta de espacio en
este articulo).

- la exclusién completa del trabajo de Ia tierra Y Su desvalorizacion:

“Son los Indios que trabajan la tierra; pero son flojos, son unos picaros. Nunca me
dan cuenta de nada, hacen lo que quieren, me roban”.

“Se contrata a ellos hasta tres veces; después no hacen nada”.

~ las relaciones de parentesco (alianzas matrimoniales) limitadas al mismo medio
socio—cultural o sino a un medio social “idealizado” (por ej. matrimonios con
extranjeros europeos o americanos): todas las “grandes” familias de vecinos tienen
alianzas entre ellas y entre las familias vecinas de los pueblos cercanos. Se
puede hablar de varias “ramas” de la familia X cuando hubo nacimientos de hijos
naturales varones que conservaron el apellido paterno. Estas ramas de “secundario
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rango” (término de los vecinos) pierden el estatus de vecinos y estan consideradas

como “artesanos”. El uso de apodos permite distinguir el estatus social de varias
familias que llevan el mismo apellido.

. i n grandes
— ¢l reparto espacial hacia el centro del pueblo: 10 vecinos ocupEl 810k
mansiones exclusivamente en la plaza central y en los a

_ : era
“Los artesanos vivian un poco mas a la periferia, por .ejempllca ';‘252,’2 también
practicamente de los artesanos, este sector. Arriba en la salida por ) gueé ran medio—
de los artesanos y habia también los hijos naturales (de los VeCIF!O:I go cial”
artesanos porque ha habido hibridacion, unos han bajado de niv ‘

weci " en
Los “primeros vecinos” consideran que ya no hay mas vecmosd Cgégﬂd?grtﬁ:s o
Mocomoco. Todas las familias actuales son consideradas como ﬁientes i ollos.
familias “cholag” y “artesanas” por los “primeros vecinos” O des"cer:j sde hace poco
Esas familias intermediarias eran antes los “segundos vecinos” y dé
Se Vuelven los nuevos “primeros vecinos”.

El relato de un “nuevo vecino” da cuenta del traslado del término vecino desde la
Reforma Agrariay de la emergencia de una nueva identidad:
. istian los
“Antes era Pues, tiempos aquellos antes de la Reforma Agraria, an:;?r?oesmsggpque
E‘atrones. Los patrones en cada pueblo eran como primeros ve 4s conocidos
abfa ellos nomas como patrones y como vecinos y ellos eran ?;f exclavismo
COmo patrones porque en aquellos tiempos habia pongueage, ha también pues
%lses al campo.  Ellos eran como terratenientes. Entre ellos habéasaaépoca ellos
4o nfegundos vecinos como cholos, como nosotros. [...] Eg autoridad como
oor énaban toda la poblacién, los patrones ejercian los cargos de ha ingresado
comc?"eg'd-or’ alcalde. [...] Desde la Reforma Agraria el cholodya los cholos ha
ejercidaum"dad’ COmo vecino principal. Entonces ese cargol © ¥a son como
o undo el campesino también que viene a radicar al pueblo. de los primeros
v eg' 98 Vecinos. Y como primeros vecinos desde la desaparicion
CInos, ya han subido nosotros”.

Conclusién

oS astomos social ' ia de 1953 y el abandono del
pueblo por nu es surgidos de la Reforma Agraria de

3 o
| merosas familias de “pri inos” han permitido una redifinici
de las identidades sociales, como resuitando de. un ginarpnismo social en la 1arg2
guraclon. La apropiacién del término de “vecino” designa una rea.lud’ad‘somalrQEG
ambia poco a poco. Notamos una estructura social a la vez fija y dinamica, po gte
€ permite la fluidez relativa de las identidades de una generacion hacia la siguie >
Na de las constantes que definen la identidad vecina es /a exterioridad y a distanci :
con el contexto local en su totalidad: los origenes de las familias se prefieren eXégeEgs
Y no afectadas por un proceso de mestizaje interno que sin embargo es real. 23
condiciones de ascenso social sélo pueden provenir del exterior (de La Paz 'y df‘? ?a
Paises limitrofes percibidos como “desarrollados” en perjuicio de Bolivia). Y, er(lj mfos
Indiferencia y Ia ignorancia respecto al ambiente préximo y a la realidad de los
Campesinos reflejan una concepcién del mundo y de la sociedad como OposIC "
entre un centro “civilizador” y encerrado en si mismo (el pueblo y los vecinos) ¥ :
Bgnf%r(n’sa (el dominio de la “naturaleza” y de lo “salvaje”) para la cual, de maner
radoji

jica, los vecinos aseguran ser los garantes de las tradiciones locales
Campesinas,
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Este esquema ‘espacial de oposicion concéntrica entre el pueblo y el campo se
presenta como el reflejo de la oposicién social entre los vecinos y los campesinos.
La centralidad, al mismo tiempo espacial y simbdlica, parece un punto de articulacion
intercultural compartido por los vecinos y también, en cierta medida, por los
campesinos. No podemos desarrollar ese punto, falta de espacio, pero vale mencionar
que los rituales publicos orientados hacia las divinidades cristianas (Virgen, Cristo,
Santos) y los rituales de toma de posesidn de poder de las autoridades tradicionales
piden una validez simbdlica que tiene que efectuarse en el marco del pueblo. No se
trata de ver aqui solamente un tipo de sumisién a la hegemonia “vecinal’. Esa

hegemonia representa también para los ¢

social constituida con la era temporal act

ampesinos el caracter global de la totalidad
ual. El Juicio o juyshu, en los mitos, que dio

fin a la época de los chulipas —antepasados prehumanos de las comunidades del
valle- senala el principio de una nueva epoca: fundacion del pueblo de Mocomoco,
presencia de los foraneos (los vecinos), nuevos ritos y organizacién social y politica...
Dentro de este sistema de doble articulacién —vecinos y campesinos—y a pesar de la
reciproca negacion de calidad humana de unos hacia otros, la concepcién que cada

grupo tiene del otro es fundamental para la
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Génesis de Manchay Puytu, el Amor que
quiso Ocultar Dios.'

Keith Richards

Aspectos sociales e histéricos

La novela de Taboada Teran Manchay Puytu tiene muchos antecedentes. A través de un
prolongado proceso de renarracion y regeneracion fue tomando varias formas para semr
a diferentes intereses. El proyecto de la novela es presentar la vision de una Bolivia
mutticuttural que ha resuelto sus problemas extemos e intemos. La novela despliega un
grado deintercambio cultural que recuerda a las arquitecturas? de caracteres de Bachtine,
autodefinicién aproximada, si no finalmente alcanzada a través del contacto conla pluralidad
y por la interaccién con su contexto. Varios elementos seleccionados de versiones previas
de Manchay Puytu proveen un fondo complejo contra el cual Taboada Teran presenta su
propia interpretacion. Sin embargo, hay muchas otras lineas discursivas en la novela:
éstas han sidotomadas de una variedad de géneros y son usadas para crear unaimpresién
de las fuerzas culturales y sociopoliticas actuantes en el siglo dieciocho potosino.

Este capitulo seguiré las huellas de las varias formas que el Manchay Puytu ha tomado, para
mostrar la forma en que ellas son usadas por la novela. Taboada ha creado un pastiche de
estos varios precedentes usando de la satira y el grotesco para crear una visién global del
Potosf colonial. Entre las técnicas usadas a tal efecto esté el uso de un lenguaje irénico 'y
seudoarcaico, segtin Leocadio Garasa, (1988), “El lenguaje es el mayor acierto de la novela.
Crispado y rico, crea con modemos recursos un dejo arcaizante adecuado a su temética.”

Sin embargo, en este capitulo me he concetrado s6lo en la manipulacién de los géneros enel
interior de la novela, lo cual actia como vehiculo para la micegenacion cultural que se realiza
dentro de ella. Son dos las principales estrategias en la novela que permiten el desarrollio y
discusion del tema de la unidad y la reconciliacién. En primer lugar, Taboada hace uso de la
dialéctica hegeliana, la cual expresa el flujo del proceso historico y social. La importancia de
Hegel también descansa en las ideas de la filosofia alemana acerca de la existencia aislada
y lanecesidad de un punto de vista global. Esto es implementado por el autor por medio deun
trabajo que hace intervenir cada voz en su propio ambiente. Taboada también emplea el
principio de la dialéctica para construir el consenso de los personajes. De aqui que el sistema
de oposiciones ocupe mucho del discurso de la novela. Estas oposiciones entran en confiicto
y se sintetizan para crear la posibilidad de una nueva entidad, una conciencia americana
independiente, una sociedad basada en el principio del mestizaje cultural. En segundo lugar
estd la ambientacién de la novela en la ciudad de Potosi, la cual destacaba por su
cosmopolitismo. La Villa Imperial, la més grande ciudad en el hemisferio occidental durante el
siglo XVII fue el lugar de encuentro de varios pueblos asi como de una gran variedad de
inmigrantes europeos y espaiioles cuya posicion en la urbe seré tratada en seguida.

Lariqueza de Potosi atrajo a artistas y escultores para la construccion de muchas iglesias;
eratambién centro de poetas y satiricos como lo confirma Paredes: “Potosi ha sido durante
la colonia el pueblo donde abundaron los poetas y satiricos y donde los pasquines en

1 Me refiero a la tercera edicion (Los Amigos del Libro, Cochabamba 1988).
2 Ver Clark and Holquist 1984, pgs. 63-70.
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verso eran frecuentes.” (Paredes 1977, p.166). La proliferacion del pasquin, una forma de
verso politico, en Potosi, testifica la oposicion a la autoridad en la ciudad. Hanke (1965,
p-12) considera que Arzans ejemplifica lo “que Jorge Basadre llama la “conciencia de si™,
un sentimiento de independencia y separacion creciente en las Indias americanas”

La riqueza de Potosi no se limitaba a la literatura: de hecho la escritura ocupaba un
estatus bajo en relacion con otras artes que florecieron bajo un patronaje generoso:

Los pintores y los alarifes criollos que traian en su sangre la flor del mestizaje, asimilaban
la esencia de la concepcion realista e idealista del espanol uniendo su delirio quijotesco
con la emocién ancestral de la raza vemacula. (Otero 1939, pp.XIX—XX).

Las originales circunstancias del crecimiento de Potosi también distinguen a la ciudad en
el contexto americano: la rapidez de su construccion en un lugar donde antes no habia
habido habitantes, evoca las ideas de Certeau sobre América como una pagina en blanco
(1990, pp.6-12). Como sociedad, la identidad economica y cultural de Potosi es
enteramente producto del colonialismo. El asentamiento de la ciudad en un area de puna
desértica es bastante incongruente, incluso hoy, con la opulencia de su arquitectura. Solo
la presencia de plata en enormes cantidades, percibida como un don de Dios, ha hecho
posible la existencia de tal lugar. Potosi es unica entre las ciudades de boom por su legado
anquitectdnico, lo cual eleva su estatus: el cronista Bartolomé Arzans de Orsua y Vela,
sobre cuyo trabajo la novela de Taboada esta ampliamente basada, hace repetidas
referencias a las glorias perdidas de la Villa Imperial.

La ciudad era, ademas, un lugar donde se habian mezclado todas las razas, a menudo sin
aprobacién oficial. Esto ha sido muy discutido por Thierry Saignes en la revision que hace
deaimagen convencional de Potosi como un infiemo donde los indios eran arrojados para
matener el fluido de plata hacia Esparia. Este punto de vista, aunque no enteramente inexacto,
fue avalado ampliamente por los protestantes de Europa como medio de desacreditar el
colonialismo espaiol a través de la campaiia de propaganda conocida como la Leyenda
negra.. Debido a esto, el Cerro Rico es conocido como la “tumba de los indios™ .

Saignes destaca factores tales como la ola de emigracion de indios desplazados a los
Andes del Sur por elboom econémico, la democratizacion entre los indios, de la produccion
de maiz y coca que hasta esa época no habia sido faciimente disponible para los no-
nobles y la readiness con la cual los espafioles tomaban a las mujeres indias algunas
veces como esposas, 0 como concubinas, Una clave para entender el origen de una
persona como el Padre Antonio se puede encontrar aqur:

lasindias viudas y solteras se ausentan de sus pueblos y provincias con los hijos que tieneny
se refiran a los lugares populosos donde se hacen cofrades y mayordomas y [..] los hijos
varones les dan a los religiosos [..] y los aplican a otros oficios mecanicos (Saignes 1982, p.41).

Silavida para los indios era quiza no tan dura como la describian los protestantes estaba, sin
embargo,imbuida de un sentimiento de desamparo de los dioses. Se habia vivido un cataclismo
cdsmico (pachacut) que habia provocado un cambio completo de sistema de valores; la
aparicion del mercantilismo europeo habia encontrado su paradigma en la aparentemente
milagrosa riqueza de Potosi. La ciudad era glorificada como un regalo de Dios, lo cual santificaba
los esfuerzos colonizadores de Espafa. (Francovich 1977, pp.86-87).

Asl como Potosi devino un simoblo de la exaltacion de los metales preciosos y de la
codicia occidentales, el Cerro Rico, del cual era extraida la plata, devino un icono en si
mismo. Esta mitificacién, como muestra Francovich, proviene de dos tradiciones culturales:
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El mito de Potosi est4 vinculado al culto ancestral de las montafas. Pero en Potosi, ala
imagen de la montafia como expresién de la vida césmica predominante en la mitologia
precolombina, se sobrepuso la del misterioso poder minero. El cerro dejo de ser una
“huaca” o un “achachila” protector para convertirse en el caprichoso dispensador de los
tesoros fabulosos escondidos en su seno. (Francovich 1977, p.72).

La montafia vino a representar la posibilidad de realizar los suefios de enriquecimiento
instantaneo con poco esfuerzo. También simbolizé las injusticias de la Espana colonial
que incubaron en las mentes d elos criollos la idea de libertad antes de las guerras de la
Independencia, causando muchas disputas entre los intereses locales y la Corona espariola
(v. Cole 1985, pp.46-61). Esta potencia simbdlica fue enfatizada por Bolivar al escoger la
cima como escenario de uno de sus mas famosos discursos. (Hanke 1956, pp.4-5). Las
imagenes y descripciones del Cerro Rico aparecen mas alla de los limites del imperio
espariol (Francovich 1987, p.84), y su significacién provocaba diversas actitudes entre
aquellos que vivian en sus cercanfas

desde aquellas que los hacian rendirle cutto como a un idolo enigmético y terrible, generoso
)6 cruel al mismo tiempo, hasta aquellos que, respetuosos, veian en el cerro una dadiva de
10s 0 un instrumento de sus misteriosos designios. (Francovich 1987, pp.85-86).

ésli el Cerro Rico, como la ciudad de Potosf misma, ha tenido una variedad de significados
t“ _I(erales investidos en él. Ademas, aparte de absorber influencias culturales, Potosf ha
Ig“' 0 Su propio considerable impacto en la historia del mundo. Aunque advirtiendo contra
US- exageraciones, Hanke (1956, pp.36-40) ha enumerado muchas razones de la
Enlversalldad de la Villa Imperial: ellas incluyen el efecto de la plata en la economia de
Ufzog_a, yla afluencia de productos de todas partes del globo hacia la ciudad (op.cit.,
Q%m 129)' Ademss la riqueza producida ha tenido implicaciones politicas diversas: Por
elurop o, Redcliffe Salaman ha sugerido que el entusiasmo con el cual los gobiemos
de rii)eOS, particulanmente Gran Bretafia e Ilanda, adoptaron la patata como un articulo
s l% (;nera r}eoeSIdad delas clases populares fue probablemente el resultado del éxito del
» Una forma de patata andina seca, en Potosi. (Salaman 1986, p.103). Cualquiera

sea la validez de estos comentarios, el valor simbdlico de Potosi es incuestionable.

glg r?olg'creel;\mas, religiosas y miticas han sufrido una redefinicién con la presencia del
o 10 Rico. Potosi era por necesidad un punto de convergencia cultural y etnica. Varias

cllonalldades europeas fueron atraidas por la promesa de riqueza incluso mano de obra
gssc aLvaa negra, a pesar de la preferencia que tenia el trabajo de los indios (op.cit., pp.33—
c gﬂ ciudad era también una lugar de encuentro de varias etonicidades andinas las
dU es se veian constrefidas areunirse ahf, en una suerte de encuentro cultural inesperado
(fgsggto p202r S_?lgnes como una *mezcla social y étnica que amenazaba la identidad étnica.”
oo p-22). Tanto para los indios como para los europeos, Potosf tenia la capacidad de
- plazary redefinir identidades. La Villa Imperial era asi un espacio en el cual las culturas
o ropea y andina se encontraban interactuando, al tiempo que se redefinian. Constituyé
aboentro de la mayoria del arte mestizo del periodo colonial y su influencia parecia incluso
2 arcar el nacimiento y la muerte de las culturas: el poeta espafiol Emesto Giménez

aballero, citado por Francovich, traduce esta idea en un famosa copla:

“En Potosi nacié America /Y en Potosf muri6 Espaia”  (Francovich 1987, p.71).
Antecedentes literarios: Juana Manuela Gorriti

;'aboada explota la importancia universal de este emplazamiento histérico y geografico a
f'n de alcanzar mayorimpacto con el material que por si mismo tendria menos trascedencia
Uera del contexto andino. La historia es transformada al pasarde su caracter de mito oral




a ser ubicada en un momento histonco. Hay un precedente establecido por el escritopr
peruano Ricardo Palma en sus Tradiciones Peruanas. No obstante, La Quena, una novela
cortade Juana Manuela Gorriti (1845) es la pnmera version escrita conocida. Gorriti venia
deunafamilia aristocratica de Salta, Argentina, un area bastante lejana de los tradicionales
centros de cultura indigena como Cuzco y Tiwanaku. Su interés en esta historia descansa
ensuintrinseca Amernicanidad , una cualidad cara a los escritores romanticos de la época,
asicomo en el deseo de justicia social. En un estuerzo por escnbir desde el punto de vista
delos oprimidos, Goriti toma un matenal de Garcilaso de la Vega. Estos son aspectos de

su frabajo que anticipan al de Taboada: otro aspecto es la carencia de un voz narrativa
dominante la cual es remplazada por un aproximacion multivocal®

Goniti tenfa una relacion muy estrecha con la vida politica y social de Bolivia habiendo
estado casada con un militar, Manuel Isidoro Belzu, que fue President del pais. La versién de
Goriti es esencialmente romantica y muestra poca comprension de la lucha indigena; las
premisas de la intriga amorosa y la traicion son mas fuertes que cualgiuer otro contenido de
ipo etnografico. La quena (instrumento de viento indio) es sacado de su contexto cultural -

Pero, ch vosotros, los que llevais en el corazén un grande dolor, jguardaos de escuchar!
porque para vosotros tendra un poder terrible, que como un espejo magico os hard ver de
nuevotodo lo ligubre en vuestro pasado, develara a vuestros ojos la palida imagen de vuestro
porvenir, y el dolor se agrandara en vuestro pecho hasta rompero. (in Opinidn, 13/1 0/88).

La amenaza es dirigida a un lector acostumbrado a la literatura europea romantica: a
de sus evidentes simpatias por lo indio el detalle etnografico es minimo. Este es un
gartransicional entre dos tipos de representacion de lo indio: la figura meramente exdtica
delaRepublica temprana era una manera abierta de ocultar el abuso colonial presente en
escritores como Clorinda Matto de Tumer, a quien Gorriti admiraba. Hay quiza un clara
cuipa acerca de la destruccion de las culturas indigenas, un sentimiento bastante indis-
cemible en la version escrita por Ricardo Palma. Palma conocid a Gorriti en Lima, adonde
ellahabfa huido escapando de Belzu, y puede también haber sido influenciada por ella en
relacion a los temas americanos. (v. Davila 1982, p.7). Sin embargo, Palma no esta
nunca dispuesto a desafiar los fundamentos de la supremacia blanca.

La novela de Taboada Teran hereda algo de las preocupaciones y el espiritu reformista de
laamericanista Gorriti. Manchay Puytu, el Amor que Quiso Ocultar Dios esta basado en un
cuento popular el cual en sus varias formas describe simbolicas respuestas al colonialismo
y lamuerte. Un joven sacerdote catélico de descendencia indigena, Padre Antonio de la
Asuncién, tiene uniilicito romance con su empleada, Maria Cusilimay. La muchacha, también
indigena, cae enferma y muere durante un viaje a Lima emprendido por el sacerdote, quien
se niega a aceptar esta muerte. El Padre Antonio intema revivir su cadaver: el cree que
puede alcanzar esto por la fuerza del amor. Después de llevar el cuerpo a su casa, lo

rfumay lo viste, incurriendo en necrofilia en la creencia de que esto puede reviir a Maria.
Eleabiendo fallado en su plan de desafiar a la muerte, extrae una tibia del cuerpo y construye
unaflautacon ella. Este es un instrumento tradicional pre—colombino en los Andes conocido
como. pututu.. El instrumento produce un sonido muy melancdlico a los oidos de la gente
enPotos/. Después de sus primeros lamentos, el sacerdote es obligado a tocar su instrumento
dentro de una amplia jarra (puytu) para amortiguar el sonido. El Padre Antonio muere COmo
un paria, rechazado tanto por los indios como por la poblacién blanca de Potosi. El ha
raicionado a la causa india por ayudar a la expansién del credo cristiano, quiza el arma mas
poderosa del invasor, pero también ha burlado las ensefianzas de la iglesia catdlica del cual
era miembro; finalmente es enterrado en el lugar de sus pecados.

3 Informacién tomada de un seminario dado por Francesca Lewis en el Institute of Latin American
Studies, London, 21/2/1991.
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Manchay Puytu como novela intertextual

Unade las técnicas novelisticas mas importantes de Taboada, particularmente en Manchay
Puytu, es la creacion de una impresion multivocal a través del uso de varias otras escrituras
como material intertextual. Estas vienen de una variedad géneros orales y literarios; su
interpretacion puede ser categorizada tomando tres formas basicas:

1) Textos que forman la base para la historia central; el yarav/, la forma de cancién de
Manchay Puytuy de las crénicas de Arzans, cuya funcion es transmitir los pensamientos
de Antonio y la atmdsfera social de Potosi. Versiones previas del cuento (Goriti,
Palma etc.), aunque no citadas en la novela, influyen en la composicion de esta cancién.

2) Textos que proveen un contexto cultural o histérico para la ubicacion inmediata del
lugar y la época; éstos incluyen las memorias del escuttor Titu Yupanqui, cuentos
folkiéricos indigenas, los edictos de la Inquisicion, la poesia practicada en Potosiy los
romances europeos.

8) Textos simplemente mencionados como parte del clima intelectual de la época. Estos
eran m_agrorment_e proscritos por la Inquisicién, e incluyen a los filosofos europeos dela
llustracion, Garcilazo de la Vega y Calderén de la Barca.

La primera categoria tiene la funcién de crear la confrontacion entre los indigenas y los
intereses coloniales; esta es una caracteristica formal muy distintiva de la novela. Las
lineas del yaravipuntdan la narrativa

La interaccién entre tales textos describe una serie de conflictos: los procesos intemos que
sufre Antonio, los cuales eventualmente desafian los principios evangélicos del colonialismo
es;?e_mol, son enemigos de la ortodoxia ideolégica e intelectual prevaleciente. El clima Ssocio—
@ tico de la Colonia es también desafiado por nuevas nociones de libertad de origen europeo.

creciente resistencia de los criollos e indios a la Comoa espariola es otra fuente de friccién.

Historias paralelas a Manchay Puytu

Unade las_ historias que contribuye claramente a la formacién del original Manchay Puytu
&s la de Isicha Puytu, recogida por Jorge Lira en el rea sur de Cuzcoy traducida por José
aria Arguedas. Taboada niega la influencia, dice no conocer esta historia (comunicacién
’[‘)nersonal, Junio 1993), pero el texto esta claramente relacionado de varias maneras a
v a?)r(l)claay EP[lIJytu Isicha Puytu es una jovenindigena como Maria Cusilimay en la novelade
fobe ak aaka a es convocada para servir por un afio como tributo en la casa de una autoridad
x rak(a uraka), pero en vez de retomarg su hogar despues de este periodo se queda con el
K lvcomo Stl].l concubina. Sucesivos intentos de la familia de la muchacha para pesuadira
L }’19 er a su hogar son infructuosos porque Isicha Puytu se niega incluso a reconocerios.
istoria contiene asi los mismos elementos de rechazo de la identidad étnica (en este
caso bajo la forma de parentesco familiar), que se encuentra en Manchay Puytu de Taboada,
aunque en este caso, por la posicién del Padre Antonio en la iglesia catdlica, no se puede
evidenciar facilmente como un caso de ascenso social. La ambicién de Isicha Puytu es
;r:dudable y su arrogancia presuntuosa la hace impopular entre los demas sirvientes del
uraka . Esto contribuye a su muerte debido a que los sirvientes ignoran las érdenes del
Iﬁprak.a de atender a sumancceba durante su ausencia. La principal similitud, pienso, con la
;stona de Taboada Terdn, reside en lo que pasa después del retomo del kuraka'. El, como
el Padre Antonio, se niega a admitir la muerte de su amada, y trata el cuerpo de ella comossi
estuviera viva. Las ropas y atavios de su cuerpo le hacen el efecto de tener a Isicha Puytu,
aunque hay una suerte de ausencia que la hace parecer no verdaderamente viva. Esta

58




impresién surge cuando, durante el sexo, Isicha Puytu se convierte en un asno. El kuraka
seresigna a esto; mientras el tenia su simulacro durante su viaje ella se convierte en muijer

niega que ella haya estado vivawhile he is having her shod for a journey, she turns

ck into a woman and denies she had been truly alive; this undead state is what she
sees as the reason for the rejection of her family before she again ‘dies’. Nuevamente el
kuraka se resiste a aceptar la muerte, esta vez intentando evitar el entierro. Finalmente es
forzado a aceptar su funeral pero desentiera el cuerpo luego. Una vez mas Isicha Puytu
resucita, y los dos desaparecen, supuestamente cargados por el diablo. Todo lo que recuerda
su existencia, incluyendo la casa del kuraka', cae en el olvido.

Aunque desconocida por Taboada en el tiempo en que éste escribia su novela, esta
historia esta claramente conectada con la de Manchay Puytu por el tema comun del
peligro que comporta no respetar los limites: el mal ejemplo de Isicha Puytu se mueve
dentro de la esfera del poder colonial y esta compuesto por los mundos de vida y muerte
del kuraka.. Significativamente, el kuraka ha vestido a su concubina como una mujer de
aaalcumia tal como el busca transformarta mas tarde. Esto es reminiscente de las practicas
indigenas de momificacién y comunicacion con los muertos lo cual estaba prohibido y
severamente castigado por la Iglesia. Otro elemento comun entre las dos historias es la
musica: Isicha Puytu lleva ese nombre por su talento con la quena. La contraparte en la
novela de Taboada, Maria Cusilimay, tiene un nombre que la identifica con la tradicién oral
indfgena: su primer nombre cristiano resulta insatisfactorio, asi que ella aparece mas tarde
como una Qoya, un titulo anistocratico quechua. El sobrenombre viene de dos palabras
quechuas cusi = feliz; limay, una variacion de rimay, hablar.

Taboada usa los elementos de transformacion inherentes a la historia de Isicha Puytu, con
las acciones del Padre Antonio al vestir y perfumar el cadaver. La transformacion en una
bestia de carga, ademas, es un lugar comun de las relaciones sexuales licitas. Costas
Arguedas (1967) llama “Mula” a la manceba de un sacerdote que se convierte en asno en
la noches para el gozo del cura. (Costas Arguedas 1967, p.114).

Las palabras del yaravi recogidas por Jesus Lara y publicadas en su La Literatura de los
Quechuas, son usadas por Taboada como una rendicién del Padre Antonio a los procesos
intemos que lo llevan hacia la perdicion. El breve relato de Lara (1988) data la cancion a
mediados del siglo 18 en Potosi, como también lo hace Taboada. Lara enfatiza ademas el
talento e intelgencia del padre y el rol de la gente del pueblo al desaprobar las relaciones
ilicitas. La visita del sacerdote a Lima es presentada como una medida para evitar mayores
escandalos. Lara y Taboada coinciden en otros aspectos de detalle excepto que en el
primero el nombre Manchay Puytu es aplicado al cura mismo. Lara no precisa sus fuentes.

Los versos del yaravi son citados en el original quechua en los momentos de mayor
contacto intimo con la psique del cura. Este es la mas pura de las figuras univocales,
conduciendo una solitaria e introspectiva conciencia en una novela en la cual el énfasis
estd en la comunidad. La cancion habla del destino emocional y mental del protagonistay
cita las altemativas que tiene, todas igualmente conducentes a la desesperacion. El tono
y contenido de estas lineas transmite el aislamiento y la alienacién del cura. El hecho de
que hayan sido escritos en quechua es una reminiscencia evidente de la identidad cultural
que el cura no ha abandonado plenamente. La alienacién personal refleja la desaparicion
de un orden social. Esto es discutido por Lara en conexion con la cancion quechua que
antes de la conquista habia expresado un sentido de fortaleza y confianza:

Conlainvasién de los blancos, su fortaleza y su libertad fueron convertidas en servidumbre.
Entonces hubo de refugiarse en las profundidades del silencio y de la angustia. El miedo al
poderio implacable del espafiol le volvié timido y desconfiado, y también amante de las
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orgfas catdlicas. La transformacién de su psicologia tenia que repercutir en su manifestaciones
artisticas. Su musica adquirié un fondo de incurable tristeza. (Lara 1985, p.129).

La version de Palma: un Manchay Puytu limeno

Otra versién de Manchay Puytu es aportada por el escritor limefo del siglo 19 Ricardo
Palma, quien al incluir la historia como una de sus populares Tradiciones Peruanas transpone
la accién a la region del Cuzco. La esencia del éxito de Paima es su tratamiento de los
temas americanos en lo cual esta influido por Gorriti, entre otros (v. Davila 1982, p.14). Sin
embargo, su interés en la vida de los indios es insignificante. El Manchay—Puito de Palma
es una version tamizada culturalmente para un lector criollo, que no explora ni los aspectos
indigenas del relato ni sus aspectos sexuales irregulares. Todas las complejidades son
escrupulosamente evitadas, asi como las implicaciones relacionadas con la doctrina religiosa.
Ademés, el material es usado para ilustrar un punto de vista moral resueltamente cristiano;
el cura simplemente se ha equivocado, y por ello se lo castiga en la misma medida.

La aproximacién de Taboada es radicalmente opuesta: el evita cualquier escatologfa racional,
prefiriendo explorar los parametros de la diferencia cuttural y su importancia en la realidad
boliviana. Su novela esté, por su forma y concepcion, abierta diversas interpretaciones. La

versién de Palma evade la cuestion de la identidad étnica de los amantes aunque ésta es
inferible por su nombres de origen europeo. La muchacha en su relato, ademas, proviene
Palma también remplaza la flauta de

de una respetable fanilia en vez de ser una sirvienta.

hueso por un instrumento convencional el cual no obstante tiene propiedades casi mégicas.

Con todo, Taboada adopta ciertas figuras de la Tradicion de Palma, tales como el traslado

del cuerpo a la casa del cura, las reacciones dé la vecindad frente a su accion, su estatus

como intelectual respetado: todos estos aspectos son utiles a Taboada para la creacién de

\L/m ambiente social e histérico: el tema de la necrofilia, solo una timida insinuacién en la
ersion de Palma, es tomado por Taboada como fuente de una farsa negra.

Esta varias versiones de Ia historia de Manchay Puytu son tejidas en la narativa de
ada sin el reconocimiento de sus origenes. De esta manera el relato esta compuesto
enbase a hilos de varias versiones conocidas, Taboada construye sobre esto, afiadiendo
SUs propias variaciones y permitiéndose licencias en las implicaciones culturales y politicas
Y explorando la sexualidad latente en el relato.. Al usar estas fuentes Taboada no solo esta
explotando Ia tradicién oral con la cual se ha creado el original Manchay Puytu. El
pfoces_amlento del material existente en su ficcién también incluye trabajos previos de
Namacién oral. Esto no es sdlo una construccién en base a una experiencia colectiva sino
t““a imperfecta sintesis de las contribuciones orales y literarias, lo cual es una forma de
faducirla dicotomia sufrida por Antonio. Las dos tradiciones culturales habitan de manera
Conflictiva en la persona del protagonista de Taboada, para quien los versos de Manchay
raci son una expresion de secretos y prohibidos deseos. Antonio trata de suprimir y
cutlltlonahzarestas urgencias por la seguridad de su sacerdocio, pero debido a su realidad
+1ural y politica descurbe que la coexistencia pacifica es imposible.. La posicién de Anto-
O es una suerte de microcosmos de la situacién politica y social del Alto Pen/Bolivia.

El sacerdote indio en Potosi.

'&a Posicién social de Antonio es también trasmitida a través de su relacion con la organizacién
sie las calles de Potos{. La vivienda suburbana de Antonio, permitida por la ilglesia, domina
agmflcatlvamente el barrio indio (p.22) y da sobre la Calle de los Indios(p.87), pero su
ecfgentemente privilegiada ubicacién no es tal; el sacerdote es igualmente encontrado
am miendo “subrepticiamente las estrechas vias que le daban una extrafia sensacion de

Paro” (p.71). Valerie Fraser (1990) ha investigado el lenguaje de la arquitectura colonial
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y suexpresion de dominio institucional. Ella senala el valor otorgado a las calles derechas,
entre otras figuras, como una “manifestacion de la civilizacion, de la superioridad de los
europeos” (pp.75-76). En Potosi esta figura fue impuesta bajo las 6rdenes del Virrey To-
ledoafines del siglo 16; la novela refiere “las callejuelas estilo toledanas, estrechas y frias”
(p-68). Una excepcion de esto es la tortuosa Calle de.las Siete Vueltas, donde se desarrolla
un importante pasaje de la novela. Cuando Antonio decide exhumar el cuerpo de Maria,
surge suidentidad indigena: “Habian despertado los impulsos ancestrales que dormian en
él” (p.66). La Calle de las Siete Vueltas esta entre su casa y el cementerio; durante la
exhumacién se convoca a la historia de Jesus y Lazaro. Cristo y Antonio son relacionados
alcargar este Ultimo el cuerpo de Maria a través de las calles; aqui se sugieren la estaciones
de la cruz. En la misma calle se encuentra con dos bandidos “cuyos espantosos rostros
recordaban la fealdad del pecado.” (p.71). Sin embargo, son los ladrones los que tienen
miedo ante la vision de una figura cubierta cargando un cadaver (ibid). El deseo de
comunicacién con la muerta que tiene Antonio parece haber vencido- aunque
temporalmente- su miedo cristiano al pecado, a pesar de su asociacion con Jesus. La
Calle de las Siete Vuettas tiene una asociacion con la sexualidad y la intimidad.

El galan Don Martin de Salazar, que se convierte en el Ermitano de la Calavera, tiene una
casaenla que se abandona a sus placeres sensuales (p.149) y que mas tarde ser4 el nido
desusamorios (p.151). El asunto tiene su aspecto numerologico: el numero siete tiene una
inacién para Taboada (comunicacion personal, Mayo 1993), and recurmre a él en el
contexto de los momentos de intimidad de los amantes. Justo antes de que el he sets off
alcementerio, por ejemplo, Antonio senala que Maria “habia aparecido al pie del lecho siete
veces seguidas” (p.67). Un simbolo de union secreta es el “fogon de los siete agujeros” el
cual provee de calor fisico y figurativo (pp.82, 87, 11 8). Erich Fisbach (1991) senala que la
quena, hecha del cadaver de Maria, también tiene siete agujeros Fisbach también argumenta
quelanovela contiene un total de siete historias de amor (ibid). La Calle de las Siete Vueltas
€ representativa de la diferencia e incluso de la desviacion a la que se ven conducidos
aquellos que desafian la ortodoxia. Este es un ejemplo del rol jugado por la geografia local
én una novela que hace uso de toponimos para transmitir la familiaridad y la alienacién
Inspirada por la Villa Imperial, sentimientos dependientes del trasfondo social y podria ser
por si mismo el tema de otro estudio. Por el momento es suficiente decir que la relacidn
paraddjica de Antonio con la ciudad es indicativa d esu posicion ambivalente en general.

Elenfoque en la conciencia del Padre Antonio también tiene un efecto en la estructura de
fa novela. Esto ha sido visto por Leonardo Garcia Pabén (1983) como la divisién de la
novela en tres secciones, cada una de las cuales muestra un diferente estadio en la
decadencia psicoldgica del personaje. Garcia Pabon define a la primer parte, Ukhupacha,
como el mundo de la oscuridad que representa la confusion y desesperacién de Antonio.
segunda parte, Ayamargay Killa, es donde lo real y lo imaginario se confunden
ularmente en el esfuerzo de revivir a su querida. Finalmente, en la seccién llamada
agayfian, Antonio es forzado a retomar a la realidad, a un mundo desértico.

Asl como los versos de Manchay Puytu traducen el estado espiritual del Padre Antonio,
otros textos incluidos en la novela transmiten su alienacion, en los términos de la
contradiccién entre el comportamiento privado y la apariencia publica. El entomo social de
Potosies mostrado a través de la inclusion de personajes de la crénica local, principalmente
la monumental Historia de Ia Villa Imperial de Potosi de Bartolome Arzans de Orstia y
Vela,y Los Anales de Ia Villa Imperial de Potosi de Nicolas de Arzans y Vela. Estos “dos”
cronistas son en realidad uno solo, siendo el tltimo seuddnimo del primero.

Taboada adopta la atmésfera de la obra de Arzans: particularmente el sentido de comunidad
cemada e hipocresia en la sociedad potosina. Esto es lo que el satiriza junto con las
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descripciones de la ciudad como absurdamente rica, faccionalizada y extremamente
violenta. Principal entre los caracteres tomadosalde las t<{:ﬂnc5nxcas esEl Bugaardc% #lr; c;gmp pulsivo

y arrepentido mujeriego cuyos impulsos sexuales estan en consonanci n
de sus compatriotas en la Colonia temprana. El Bigardo provee un contraste con ﬁnatom :
particularmente en téminos de sus respectivas actitudes hacia el sexo, que cada uno .
busca justificar de acuerdo a su propia trasfondo cuttural.

La Historia de Ia Villa Imperial de Potosfes por si mismo un texto multivocal, construidoen
unmarco de datos amplio. Estos incluyen fuentes orales desde que el autor era un potost
cuyo trabajo muestra una intimidad y conocimiento cercano de su materia. Arzans, co'de"u
Hanke senala (1965, pp.22—24), también parece haber inventado cronicas ficticias afin
protegerse a si mismo de posibles recriminaciones. Asi, el menciona los nombres como
parte de la comunidad textual que el ha construido. Esta es una técnica que T

Terén utiliza y que ser4 estudiada adelante.

Otras influencias orales en Manchay Puytu.

Como un paralelo con la weltanschauung europea inherente en las crénicas coloniales,
Taboada convoca a los mitos indigenas an%inos gn su namativa en varias ocasiones. Estas
historias son usadas para ilustrar la perspectiva india en las partes que acompafian al pin
cipal hilo narativo y son selecciones de Arzéns. Un elemento similar de estos relatos esél
personaje Nauparruna, un divagante sobreviviente de la raza primigenia de gigantes que
datan de los origenes del estado incaico. Nauparruna es una personificacion del pas
indigena que es capaz de unir a Marfa con su identidad previa, Qdya Cusilimay, una virgen
sagrada o Ajlla.. Esto apoya la asercién de Certeau segun la cual la historia indigena, a
diferencia de su contraparte europea, no depende de una rutura entre pasado y pr
(de Certeau 1988, p.4): Nauparmuna est4 ‘destinado a ser el génesis testimonial de la
prodigiosa aventura del hombre.” (p.58), El pasado es una presencia y €s evocado
comunitariamente en ceremonias tales como el Dia de los Muertos, que en _l\_{la_nc_:héxf_um
provee de un contraste entre el ritual y el comportamiento no social. Este dia, los muertos
indigenas *Podian bebery comer hasta saciarse mientras los deudos mezclando el llantoy
la palabra haran el balance del tiempo.” (p.132). Antonio, entretanto hace un solitario e
impotente esfuerzo por resucitar a Maria, y asi Ia fuerza de la comunidad es reforzada. El
aislamiento de Antonio es atin mas acentuado por Nauparruna, cuya funcion también es la
de proveer de informacién acerca del pasado: el regafa al cura por haber abandonado su
cultura, aunque ésta no es precisamente Ia falta de Antonio. Nauparruna asume varios
roles: es un nacionalista radical intentando poner fin al dominio colonial espafiol, pero también
es unchaman, eincluso es una suerte de noble catalén. La habilidad para metarmorfosearse
es esenciala sulongevidad, tal como ha sido para la sobrevivencia de las culturas indfgenas
oprimidas las cuales han recurrido a medios pasivos para enfrentar la opresién. El personaje
de Naupanuna es una destilacién de la parte andina del autor. EI nombre viene de dos
términos quechuas, (*fiaupa” = antiguo; “runa” = gente) refiiendose a una raza ancestral
que Taboada ha caracterizado. Su Nauparruna sigue una tradicién de dioses con atributos
similiares; la tendenccia a vagar, la habilidad de transformar y pronunciar consejos Y Juicios
y la posesion de fuerzas omniscientes. La perspectiva sincronica de Nauparruna's puede
también ser relacionada a la tradicion que constituye la principal forma de narrar la historia
en Los Andes. Ademés representa una condicién para posibilitar cambios de identidad y
alianzas de parentesco, como describe Catherine Allen en referencia al area del Cuzco:

La tradicién oral nos muestra cémo la inherente flexibilidad del ayllu permitia reformularse
asi mismo através de los tiempos. En la practica esta flexibilidad parece haber disminuido
después de la Conquista, entanto la administracién colonial definia a las comunidades en
términos de rigidos limites supuestamente fijados a perpetuidad. (Allen 1988, p.110).
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Manchay Puytu y la moral colonial.

La Historia de Arzéns por un lado y los mitos y canciones i jesnas por el otto forrman ol
esqueletocultural e histérico para desarrollar la oposicion etnica dentro de lanovela. Otras
referencias literarias abundan, pienso, en lo que Adolfe Caceres Romero (1988) ha
denominado “una concepcién barroca, amplia en la expresion de sus secuencias, donde
se infercalan la voz del narrador con sus fuentes”. Los textos mencionados antes no son
fos tnicos trabajos que estan presentes en Manchay Puytu. Otro ejemplo es la escena
donde el Padre Antonio intenta persuadir a un esclavo negro a perseauir a Mana Cusiimay
dentro del dominio de la muerte: es interrumpido por la voz de un inQuIsIdor Que recita ol
Edicto de las Delaciones, una amenazante advertencia contra el pecado y un llamado a
los ciudadanos a denunciar el mal donde quiera que se encuentre. Esto hace un contraste
ir6nico con el requerimiento bizarro hecho por el cura, y amplifica el sentido de amenaza
de la Inquisicién. Un recuerdo constante de esta amenaza esta dado por las referencias a
EBiga;do. que estd esperando una ajecucion a traves de toda la historia desplegada por
novela.

La presencia de la Inquisicién funciona como una manifestacion del poder del estado y
como una antitesis de la libertad individual, dentro de la narracion. Tambien da ongen a la
menci6n de otros textos cuyo estatus como obras prohibidas es al mismo tiempo prueba
delacuriosidad intelectual de su dueo, Antonio, y remisniscencia del aislamiento cultural
experimentado por las colonias espariolas durante este periodo. Prestandose de Palma la
idea de sacerdote intelectual encontrado en las Tradiciones, Taboada retrata a Antonio
como folerante, incluso audaz, erudito; por espiritu de desafio o por ingenuidad, el hace la
lectura de esas tobras heréticos. Su curiosidad intelectual no solo desafia el rigor de la
doctrina de la iglesia sino tambien las normas del Potosi colonial, el cual, como Lewis
Hanke afima en referencia a Historia de Arzans, “era orgulloso y opulento, piadoso y
cruel, pero no un centro de aprendizaje.” (Hanke 1965, p.34).

El Padre Antonio retoma de su viaje a Lima con una coleccién de textos que incluyen los
diccionarios aymara y quechua de Holguin y Bertonio respectivamente. El estudio del
lenguae y la cuttura indigenas no era ni raro ni considerado peligroso entre la clerecia de
este periodo; Antonio también compone musica indigena para su propio entretenimiento.
Sin embargo, el cura ha comprado otros libros en Lima que son menos normales para un
clérigo, los cuales el oculta a sus amigos:
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“Por supuesto se cuid6 de mostrarles las novelas de caballerias y obras de teatro cuyas
fascinantes comedias avivaban la imaginacién.” (p.37).

Otra obra que es mencionada es una ostensible defensa de la causa de la evangelizacion:
La Aurora en Copacabana, de Pedro Calderén de la Barca la cual refrenda el pape!

cumplido por la iglesia en las Indias:

defiende la tesis providencialista del descubrimiento de América, segun la cual los espafioles
fueron el medio que eligié Dios para la evangelizacién del Nuevo Mundo. (Valbuena Prat
in Calderdn de la Barca, Obras Completas, p.1313).

Su mencién en la novela sustenta la atmésfera intelectual opresiva de la época. El joven
cura no sélo pierde a su amada prohibida como resultado de este viaje ala capital sino
también su inocencia intelectual. En la vispera de su viaje, la libreria de Antonio parece
una inocua coleccién:

teologia doméstica, restimenes de sermones, costumbres y leyendas Incaicas, cantos
melédicos. [..] Sonri6 al releer sus manuscritos, versos en lengua quechua. Le agradecfa
componer Jaillis, poemas cantados en diversos estilos de composicién  (p.54).

Elviaje de Antonio a Lima, pienso, prueba que ha despertado a nuevas curiosidades, mas
peligrosas que sus pecadillos sé)?uales: gn la visitapgue hace la Inquisicién a su casd
después de su muerte se encuentra algo mas que novelas de caballeria:

Calderon de la Barca, Volney, Francisco de Quevedo, Diderot, Miguel de Cervantes,
tl?ou§seau, Inca Garcilaso de Ia Vega, Crebillon y muchos autores mas cuyos antecedentes
erejes constaban en los archivos del Consejo Central del Santo Oficio. (p.228).

anouscr\:lc?éeeslede Att1tonio lo han abierto a las obras de la llustracion europea-uno de los
Mentos que se entretejen en la novela, como demostraré mas adelante.

Otras obras proscritas porla Inquisicion estan li i i la
tan listadas en el Edicto pronunciado durante

escenaen la catedral: algunas de éstas i i icas: la coleccién

de Antonio comprende egst v son obras religiosas, otras filosdficas; la colecc

Biblias en romance, El Corén, Talmud, obras de Martin Lutero, Molina, Arrio u otros herejes,
o cualquier clase de libros réprobos o prohibidos por los caté\’logos del Santo Oficio, entre

los que se encuentran las obras d i i i as
fiGsofos Franceses. (p-154) e Vottaire, Rousseau, Volney, Diderot, Crebillon, y dem:

Asf un cuerpo entero de textos literarios demonizados amenaza el edificio ideolégico de la
cnstlanldad defendida por la Inquisicién. Representa la dinamica intelectual de una era en
la CU’?’ °'§ wejocs’ sistemas de poder estaban cambiando. La literatura es sélo una de as
muchas lc?eﬁs e expresion citadas en la novela. La representacion de la cultura européd
es contradicha por ejemplos de la cultura indigena oral. Sin embargo, el escenario histérico
es crucial como la arquitectura y, espero mostrarlo, las artes plésticas. Taboada ha adoptado
el estilo multivocal de Arzéns para evocar no sélo la atmésfera sino los pardmetros
discursivos de la época. El Padre Antonio, expuesto al fuego cruzado de las culturas que
lo destruye es el principal lector, con un punto de vista privilegiado, del proceso dialéctico
que caracteriza a Manchay Puytu.
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El Ano Pastoril Aymara

Andrés Llanque Chana

Introduccion

El presente trabajo’ se basa en la investigacion (accion—participativa) realizada entre los
pastores aymaras del Altiplano peruano—boliviano. El escenario del estudio se centra en
las comunidades pastoriles de Jatukachi (Puno, Pen) y Turco (Oruro—Bolivia). A fin de
daramplitud dentro del espacio aymara, hemos elegido también otras comunidades, entre
las que merece cita Lirima (Iquique, Chile). Estos lugares se ubican en el geosistema de
Puna, donde latemperatura es de aproximadamente +/— 15°C (Custred, 1977). La actividad
principal es la ganaderia basada en los camélidos sudamericanos (alpaca y llama), asociada
con ovinos; los mismos que son “administrados” a partir de una filosofia de manejo muy
particular de los pastores aymaras.

En la sociedad pastoril aymara, el manejo del ganado camélido esta dado por un alto
criterio de racionalidad, desarrollada a través de milenios. “Avala la efectividad de
este saber el que sus cultores sean histéricamente los herederos de los
domesticadores de camélidos y que ellos controlan aun hoy en dia la mayoria absoluta
de las explotaciones de este tipo” (Gunderman, 1984).

El objetivo de la investigacion in situ, es poner en evidencia, el desarrollo del “afio
pastoril’, basado en la cosmovisién aymara; senalando las caracteristicas saltantes
de esa actividad. La reproduccién, el cuidado y la practica de la salud del ganado, se
desarrolla y se asienta precisamente en el espacio y tiempo del afo pastoril, de alli la
importancia de conocerla.

Marco Conceptual

Conocer el afio pastoril es muy importante, puesto que, la practica de la salud del ganado
se desarrolla y se asienta precisamente en los momentos fuertes del afio litdrgico pastoril
andino. El ano pastoril aymara, corresponde a la cosmovisién holistica aymara y a la
ecologia andina. Las actividades pastoriles, se desarrollan en forma ciclica (ir y venir de
los momentos fuertes), donde la ganaderia indica el ritmo y la base del pastoreo.

La ganaderia no es una simple actividad econémica, sino que tiene un significado
fundamental en la cosmovision del pastor aymara. La ganaderia es para el bienestar
y lavida del pastor de su familia y comunidad, de su paisaje, y su mundo, y aun de su
mundo divino. El ciclo anual significa también el ritmo de “alimentacién” con que se
“nutren” las tres comunidades del mundo césmicc aymara, conjuntamente con la
Madre, Pachamama: La comunidad humana, la comunidad de la naturaleza silvestre
ylacomunidad de las wak’as o divinidades. Puesto que la madre Tierra cria, alimenta
y protege al pastor y su ganado, en reciprocidad ella necesita ser cuidada de la salud
y de su bienestar con ofrendas, ciclicamente (Gow, 1975:155) durante el afio pastoril.

1 Elpresente estudio, es parte de un trabajo amplio sobre la salud del ganado, realizado en el periodo
de 1991-1994; para la Universidad de la Sorbona, Paris— Francia.
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as iclo con estaciones 0 momentos apropiados y sagrados para
cada actividad o tratamiento del rebafio, altamente ritualizado en que la parte técnico—
bolico—religiosa. El afio pastoril es un

practica nunca estd separada de la parte sim
ciclo donde el “Uywiri”, criador, pastor esta permanentemente al lado de la uywa. No
se limita a actividades puntuales y momentaneas. El afo ciclico pastoril es consolidado
por los momentos rituales. En ese entender los ritos son una garantia de éxito para
las actividades del pastor. Sino se realizan estos rituales, llamados “costumbres’, la
familia pastoril no podra desarrollarse normalmente y no habra el bienestar deseado.
Con los rituales se trata de prevenir los males, las enfermeda..>s y las desgracias.
De manera que las faenas y ceremonias son la expresion de una manifestacion mas
“fuerte” que lleva a cabo el Uywiri. En consecuencia, para el Uywiri, diferenciar una
actividad meramente técnico-empirica del conjunto de actividades empirico-simbdlica
y técnico-religiosas no tiene sentido.
El afio pastoril es muy diferente del calendario ganadero modemo, pues ern éste
ultimo, los ganaderos concentran su atencién y esfuerzo en una explotacién maxima
de los recursos, aplicando técnicas violentas para obtener asi ganancias cada \{gz
mayores. En cambio el afio pastoril aymara esté4 organizado no solamente en funcul n
de la produccién sino en funcién de un dialogo y un intercambio reciproco con los
habitantes del cosmos andino, que mutuamente se crian y se dejan criar. En este
las simbolico—

entender, las actividades del pastor, tanto las técnico—practicas como la
9 son importantes e imprescindibles para el

religiosas, por muy simples que sean, | )
desgarrollo ge la co)r/nunic?ad cgsmica andina. El ano pastoril aymara es un cnc{o de
précticas ancestrales. Por muchas generaciones sé realizan los MISmMOS actos )‘
ceremonias en los mismos momentos del ano y con la misma intencién: conservar tee
orden divino del mundo establecido por 0s antepasados. En ese entender exis e
una continuidad en el universo andino, desde hace 4.000 anos, la que es como un

recreacion constante del universo (Hocquenghem, 1987:36).

El pastor aymara definiria el arte veterinario, o la practica de la salud del ga;nab%(l)i.c gg
una manera muy inclusiva como: el conjunto de técnicas emplricas y nto? sim lioas
destinados a procurar el bienestar del ganado, del pastor, de la natura (ejza y o 8
comunidad divina. Estas practicas y ceremonias varian de un lugar a otro, de acu

al medio natural tan variable del Ande y de la creatividad e ingenio del pagt?r qge
maneja un tesoro de “local knowledge”. En el mundo andino con sudc;xr c ?rrn ag
incompletitud y variabilidad, no cabe el orden unico, sino una variedad de no
transitorias y locales.

El afio pastoril es un ciclo ¢

Acertadamente, Résing (1994:195) al referirse a la religién andina, sefiala que ha
mucha variabilidad de aldea en aldea, incluso de ritual a ritual dentro de la comunidad.
Las actividades pastoriles descritas en las paginas que siguen se observan en la
comunidad pastoril de Jatukachi (Puno—Peru), pero en toda la regiéon aymara que
incluye el altiplano boliviano y la cordillera chilena se observan variantes de estas
practicas y ritos. Oportunamente y a modo de comparacién mencionaremos algunas
variantes que hemos observado en Turco, ubicada en el altiplano boliviano (Oruro) y
en Lirima, situada en la Cordillera chilena a la altura de Iquique.

El Ao Pastoril Aymara

El afio pastoril aymara tiene como particularidad que no €s
sino también de culto. En este ciclo el pastor cria no solamente su ganado sino todo su
medio ecoldgico y divino. El afio pastoril es un ciclo integral, coherente y organico de
actividades técnico-simbélicas que se destaca por su alta flexibilidad y apertura a las

solamente un ciclo de produccion
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dreuntancias y necesidades particulares. S; el culto alos antepasados domina las relaciones
de produccion, en los Andes, el ano pasto

ril es la institucién encargada de la realizacion
de este culto, la que debe ordenar Y garantizar la reproduccién del ayllu aymara.

1.Un Afio de Produccion Y un Ano Litargico

La labor pastoril 5 mara es mas que un simple trabajo de produccion: esala vez un
actividad religiosa\,, digamos: es la celebracion del culto telurico a la vida. .Slgéﬂl]pl’e

aspectos ensus actividades de crianza: lo técnico~emplricoy lo simbélico-
religioso. Estos dos van tan unidos que para describir y definir cualquiera de estas labores
resutta dificil optar por una termi

nologia adecuada entre dos altemativas: (Es ceremonia
b &8 rabajo?, 4culto o produccion? gy o i

Ogico. Por su apertura hacia lo trascendental, el
oraymara supera tambign g vision del
téenico de occidente, donge elinterés g;

Ctamente g lucro Perseguido.

2.Un Aiio de Crianza Universal

raentomo a

1avida”, Io eg todo para | aymara. Es e|m;

ﬂoSam,a Il\n?dre Tierra, Ia Pachama oy
raylafauna, Conelaguay las iedrag

on los Uywiris y | intore by

la vida, donde todo es didlogo y crianza mutua,

io de alimentos, Los rituales son oolectiv%g, donde participan
08 los presentes los ausentes comg apreciamos en el afio litirgico pastoril. Poreso
. €, ademas de sy sentido préctico, econdmico, un significado
! € er . tecnologfa veterinaria y pastonl aymara o t'g
Por su alcance simbdlico-religioso Simultdneamente en el nivel material / espiritual.
Expresamos al degir que la tecnologia aymara es una tecnologfa bi~dimensional; una

Cnologia técnico— simbdlica, una tecnologfa que contiene —ademés— una potencia
Simbdlica que es eficaz y decisiva,
A lo anterior a, regamos que log rituales pastoriles como todo el culto andino, parte _

eun paralelismogfundarﬁental entre el ci?:lo de los astros, el de las estaCIOtl;leS y %ee'
crecimiento de los cultivos, e) ciclo del ganado y el de la vida de los hom T ston
celebra el culto colectivo en los momentos indicados del calendario luturglc)g yencias
Se complementan con ceremoniag Particulares, segun las necesidades y I‘; X Qas [ nos
de la vida de cada comunidad y familia, de cada campo y rebafio particular,
explica Van Hocquenghem (1987: 24).

3.Un Ao Orgénico

EL afio pastoril andino no es
r

un simple calendario que se lliena de una serie de
tratamientos técnicos, sino un

ciclo organico de crianza. Las actividades de crianza
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( egral de labores organizadas e integradas en el marco del
ciclo anual de la vida de la Santa Tierra. Este ciclo de actividades técnico—simbdlicas
se desarrolla como un didlogo continuo, vivo y organico del pastor con su rebaiio y
con su medio natural y divino. El didlogo se desenvuelve al ritmo de vida de la
Pachamama con sus estaciones y tiempos climaticos y al ritmo de las fases lunares
con sus tiempos de celo y paricion. El ano pastoril tiene sus temporadas Yy Sus
momentos fuertes, sus tiempos apropiados Y organicos, flexibles y mov(;bles; espara
os p

cada actividad pastoril, superando asi Ia imperativa de los momentos rigidos
la tecnologia modema. El ciclo pasto

por los recetarios del tratamiento que impone . !
aymara, en su doble dimensién: ténico—econémico Y liturgico—simbolico, marca el
ritmo de vida del pastor, forma la base de su subsistencia, garantiza su bienestary
nutre continuamente la vida y 1a fuerza del medio natural y divino, y aun de
comunidad humana cuyo liturgo es el mismo pastor. .

conforman un sistema int

4. Un Afio Ritual Flexible
El ritual pastoril aymara tiene gran fuerza expresiva y simbdlica. Es flexible, variado
diferenciado para cada fin y cada contexto. Es siempre abierto 2 interpretaciones

creativas y adaptaciones circunstanciales. Por su complejidad y amplitud, este it
e escasos recursos econdmicos

resulta costoso, especialmente para aquel pastor de I 2CONC
para el que posee poco gan:?do. Pero, la flexibilidad del ntual‘permlte siempre

y i en una misma
untarse con pastores emparentados, 0 aun celebrar varias ceremonias !
fecha festiva, siempre que el yatiri asesofr, después de 12 consulta a los Achachilas

“li ia” En el Nortede
or la lectura de la coca, le asegura que hay licencia” para el arreglo. [
%hile y en algunas zonas del Altiplano boliviano y del Sur peruano se considera como
ias ceremonias del ano pastoril en una sola.

caso normal el que se junten vari

5. Un Ao de Reciprocidades Rituales
i esundeber . buesto por el principio de la reciprocidad entre la
Elrealizar gasios sagrado, imp ot estos generosos gastos el

i ory nut A astor. Con
santa tierra y el pastory nutre el rebarioy elp iple comunidad cosmica. U

j buena relaci idadenlatn
refende aluslag B e oS echuas de Sicuane (Dpto. de Cuzco), lo

-128), refiriéndose a los cam inos qu ] -
&97% c)uando dice: “La tinka se%easce paqra poner €l ganado bajo la proteccién de Igf
auki (Achachilas), para que no les suceda darios y se reproduzcan con mayor facilidad -
“ g tinka (ofrenda) se tiene que hacer con mucho gasto, porque seg.un'gl gasto que se
los Apus cuidan bien o mal a los animales. Al ofreceries se les dice: ‘Con tus perros
AlLL) h%zr?elo cuidarbien...’ Asf nisiquiera Igs zomt)’_s ie ac(;grca:s% ;%su aar;ltrgam
oren comerse de los otros que no han hecho una buenatinka...(Por €<

spéeguiere obtener de los Apu?mas rico debe ser el pago (Urbano, ibid:131). Estas
la atencién de [

iones nos dan la pista para com, render un principio aymara en 'a <
e D asen e bage adidlogosy reciprocidades an

salud del ganado: ésta se asegura solamente en bas C :
social, ecolégico y religioso; o tal como &l mismo 10 dirfa en las expresiones propias de su
oosmovisién,”reciprocando con las comunidades de los jadt, de la sallga y de los wakas'.

a s los ritos de naturaleza fija y recurrente rg' que, por lo menos hasta ahora, no existe un
calendario ceremonial. Los ritos en lugar de estar 0 anados principalmente en términos de tiempo,
tienden a estar ligados a actividades especificas ¥, en consecuencia, son moviles” (Tschopik, 1968:
360). aseveracion es poco fiable puesto que hoy, todavia podemos apreciar que entre la sociec
pastoril aymara, existe un calendario ritual, ciclico y en forma ordenada, acorde ala ecologia andina.
emas la movilidad de las ceremonias rituales es muy relativa, precisamente porque estas actividades
estan determinadas “por el ciclo climatolégico anual. Este ciclo y las correspondientes actividades...
han determinado el ‘calendario ceremonial’ de los aymaras que, aunque tenga momentos méviles
como el calendario ceremonial cristiano, efectivamente existe y que, ademas, seguin nuestro parecer,

fiene una estructura muy clara” (Van den Berg, 198:64).
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6. Un Ao Ritual Bipolar

A pesar de las excepciones, sefalamos dos tem
que son consideradas como mas propicias para e

semanas del Awtipacha o tiempo seco, que cae en agosto, y el mes de .febrerc?,
cuando las divinidades y los elementos de la naturaleza viva, esperan su “alimento
para su vigorizacion, tal como escribe Aranguren (1975:104).

poradas de mayor actividad ritual y
I'culto pastoril. Estas son las tltimas

Para el pastor, la segunda temporada de mayor densidad de culto es una temporada
critica, porque es a la vez una temporada propicia y peligrosa: propicia por el beneficio de
lalluvia fertilizadora y peligrosa por los excesos meteorologicos: las tempestades eléctricas

on CcurTir, ocando muertes de ganado y de hombres.
Ambos: beneficios y estragos, vida y muerte, son provocados por el “puma sideral’ o
Choquechinchay que en estos meses esta brillando

con mas fuerza en el firmamento.

enfermedades, se hace particularm
Pachamama. Aparte de esto
pastoriles en San Juan y Santj

) ; el ganado con
ente necesaria la proteccion de los Apus ydela
s dos cncl‘os. Urbano menciona las celebraciones
2go como “un ciclo inte

rmedio”,
7. La Estructura del Afo Pastoril

. h en el
noviembre con el ritual de la “gran limpieza”, Se trata de una |j pioz g0 de

a la vez practica y simbdlica y que incluye, ademas del i
» SUS lugares de pastos preferidos, lugares de br ey lugmano,
, ebajey lu
desc?nsql nocturnoy los campos en general. La limpieza abarca aun all pgstc?ra rrr?izrgg
y sudar(rju ia, |Su casa y su patio, porque pastor y rebafio son un binomio vital y el
esta od e salud del uno a{ecta al otro. Con la fiesta de la gran limpieza, el pastor
pretende expulsar todo mal: pestes y enfermedades, esterilidad, maldicien 0 embrujo
e incluso los gérmenes y condicionantes del mal. o
gson las ceremonias dle la gran limpieza se inicia el afio
ceremonias agricolas que practican log agricuttores aymaras duran i mana
de agosto y que describe Van den Berg (1989: 50). )E"r??a simbol ol pamerase
observan similitudes patentes que pr

. fa de éste ri e
‘oceden de la misma Cosmovision andina. rual s

ganaderode una manera similara

Elnombre propio de la gran limpieza es fian -U i A i
Después sigue la fiesta del Uywa ch' i naka macra an=. o Kuti etana.

g A uwa o inicio del empadre de [o. i
Luego sigue la ceremonia de Ia animja P S camélidos.

fa para Ia salud.

2rem de la finalizacién gel
esta llamada la qéna jiskhafia (recepcion de [los
frutos] amontonados). Este término se refiere a la cosecha, tant

. 0 de papas (que
caen en la misma temporada), como llamas y alpacas. Se celebra que |og maltones
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entran como adultos en el rebafio. La fiesta de la cosecha es seguida por los viajes
de intercambio de productos. Luego siguen las ceremonias de recordacién de los
Uywiris y finalmente las ceremonias de comienzo de la esquila. Con esto concluyeel
ciclo ritual-productivo de los pastores aymaras.

En todas estas actividades lo técnico siempre va precedido por lo simboalico—religioso
donde se acuden a los “Uywiris” para que cuiden la salud del ganado y del mismo
pastor. Los rituales son sumamente complicados y su desarrollo dura varias horas 0

dias.

Después de la iniciacion del afio pastoril, el conjunto de rituales simbolico—productivos,
podemos agrupar en tres pares de momentos fuertes en la actividad del Uywin—
pastor. Primero, dos momentos fuertes relacionados con la reproduccién del rebaiio:
el comienzo y la terminacién del empadre; segundo, dos momentos fuertes
relacionados ~con la crianza transhumante: uno que llamariamos el ‘flgreodde
recepcién” y el otro el “floreo de despedida”; tercero, dos momentos relacionados
con la produccién de esta “chacra”; la fiesta de la anata o primicias, gana pskgan?
(logro de crfas) y la de la esquila, ambas llamada “cosecha’. Vease el Cuadro [

“Estructura del ciclo liturgico—pastoril aymara”.

Cuadro I: Estructura del ciclo liturgico pastoril aymara

Objetivo Actividad empirico—simbodlica

Limpieza Gral.  Letanias de “Afio Nuevo™ 15/11-20112 1-15/4
Reproduccidn 1, Comienzo del empadre: ~ 25\12-6\1 2 Fin del empadre: A
Transhumancia 1. Floreo gral. y de recepcion: ~ 6-31/1 2. Floreo de maltones y despedida: 1 N
Produccién 1. “cosecha” de came: Camavales 2. “cosecha” de lana: Desde Agosto

' 3
Enlafiesta relacionada co ienzo del empadre, llamada “Jila Jikxata Uywa Ch'uwa
ycelebrada entre el 25 de Siglecr%n: yel6de Engro 4 encontramos, unidos alas aq(tjlwcfia\%&:
técnico~ empiricas, un ritual en que sobresalen las stiplicas por una reproduccion favor
‘;able y abundante. En cambio, en las ceremonias de finalizacion del empadre, Ilgm:b A
Pawilafia”, o “Jikxata”, o “Taki Tukuyafia™ y celebradas en la primera quincena de abrt,
vemos acentuado el agradecimiento “por la buena siembra”.
El sentido del “floreo de recepcién’, llamado “Wiylluna™® y celebrado en el mes de
enero, se entiende a partlgs d%':l) momento festivo en que 1a familia de los. camélld%ss.
dlespués de una temporada de ausencia transhumante, regresa a su tierra en 2
gturas para alimentarse allf con los pastos de la época de 7lIuvuas. El “floreo a
espedida”, llamado “Asu Qallu Wiyllufia” o “Qéna Jiskhafia™ es realizado a parir

3 Uajioatay ' i i i do: la idea de fondo es que
ywa ch'uwa, litt.: cumplimiento de la primera siembra del ganado; a idea ¢
?el“pastor ha de cumplir su sagrado deber de ser%brar la nueva generacion del rebafio de cam?li "g:
abpaqas y llamas), por encargo de los verdaderos duefos, los achachilas, o Uywiris. En forma
ﬁe,';e"'ada.‘ el nombre de la fiesta es “Uywa ch'uwa”, traducido como “limpieza del ganado”. “Ch'uwa
4 sm;e 3“ significado amplio que incluye “‘cumplimiento de deber” y “impieza de fallas e imperfecciones’.
5 Pawoh e que anticipan estas ceremonias hasta en la fiesta de San Andrés (30 de Noviembre).

de adaga significa: completar o acabar, p. ]. la construccién de una casa con la techada, o un muro
isa. f_’ogs €on una capita de ichu; jikxata, jiantaﬁa, lit.: sembrar, cubrir,taki tukuyana, lit.: terminar la

liuha (t'd'es términos signlﬂcan expresan, (el fin d) el empadre”. i
y adomar e? wiyllu, fleco, hebra) significa: poner flecos, o mechones de lana colorada, para sefializar

Asu qally wlﬁlanado. . o
refiere a Ia una significa: florear las nuevas crias; “Qana jiskhana (lit.: “gpundante recepcioén”), se
recepcion oficial de las neuvas crfas en el rebafo.




del 15 de Abril, cuando el rebafno parte a niveles ecologicos mas bajos y/o méas altos
yclimas més templados para alimentarse con los pastos de la época seca. En este
segundo floreo, los maltones (jovenes) estan en el centro de la atencién festiva, ya

queellos son la nueva generacion de la familia que en esa oportunidad son sometidos
aritos de paso g desde entonces co

nsiderados maduros, ya han de asumir desde
luego la tradicidn y las costumbres del rebafo, han de participar en el traslado
shumante que se aproxima y luego en los viajes de trueque que vendran.
La“Anata”, fiesta
a

de las primicias de la produccion, significa otro paralelo con el ritual
gricola X es celebrada, iqual

4, 1gual que entre agricultores, en camavales. La “Anata Uywa

Chuwa"™ se trata para el pastor de una “cosecha” en doble sentido” son las nuevas
crias que se reciben al término de la te

mporada de la paricién, y de la iniciacién de la
osecha del empadre (o “siembra) realigado el afo apnterior. concretizandose en la
qan:a uskgaﬁa, donde las crias Yya estan logradas plenamente y consideradas como
Un"uywa” (una cabeza de ganado). En esta ocasién también empieza la cosecha de
¢ame, porque cuando finalizan las lluvias, el ganado esta gordo y estaesla temporada
apropiada para la “cosecha de lacame"y para el charqueo® . Enestas ceremonias
2y Una atencion ritual preferente por fa continuidad y la regeneracion del rebafio. El
Segundo momento de | Sosecha’ para el pastor viene con la iniciacion de la esquila,
lamada “Tawra yawina"'® y celebrada a partir de agosto.
€ en el mundo alto andino, si bien podemos hablar de un paralelismo
turgico~empirico de Pastores y agricultores, es notorio también el que
enlas fechas_ claves aparecen multiples momentos de oposicién y complementariedad
entre las actividades pastoriles Y agricolas (véase el Cuadro ).

Cuadro |I: Paralelismo entre el ciclo pastoril y agricola

Definitivament,
entre el ciclo |

Actividades Agricultores Pastores

1. “siembra” Ago-Nov. (tem ) rada humeda)
I 3 porada secoftemplada) Dic-Abr. (tempo .

g' :ngtg” ne-Feb. (temporada humeda)p ) Ene—Abr. (temporada himeda)

Feb. (temporada ham
4.%cosecha g (temp eda)

Feb. (temporada himeda)
esde Mayo(temporada fria)

a) came: Abr. temporada fria)

b) lana: desde Ago. temp.secoftemplada)
De este esquema se deducen varios contrapuestos o complementariedades entre
ambos “sectoreg”

de la economia andina de E:anje y complementariedad.

Pastores esta
ndo el afio ag

Cuando los

la fibra), los agricultoreg
10 10 n en la segunda cosecha (la de ;
estan inicia gund

ricola y sembrando sus chacras. En cambio cuando los

jusgo de valor sim -
8 “Anata uywa cty I-"juego de limpisza del ganador), se refiere & unrg‘ffrgdos del pastorbl?a“ls:
COMO en lag g)ag; c?e oracigh los d::gg.s ste juego con, por sy valg:-
uccién abundante del g oresa ugando E(IC;BI;\‘I_'ag Kesel:Lg
h? c:e o gzeai:\t%q retacion antropologica, en: Homenajg g
;uninten

rte, 1976). )
: Antofagasta, U. del No lo bioldgico de los camgjig,
> ue en la anata de los pastores se juntan o) inicio y el fin g,eg,f‘:n la.anta de los agricultorgs, y
dos aspectog opuestos que Van den Berg (1989:85) sefala ‘ad"; la comunidad humana,
i Sus referencias a |a renovacion

a que en
oS y a los muertos, a la vez aue & 3git:q%eerectgn&?n§?1?%m?
muertos, tae s
d. En laiconografia se expresa la idea central de la an@
6rganos sexuales activados.

ino).
10 Tawra yawifia” esquila (corte de fibra de camélidos o lana de Ovino)




P

oril, los agricultores estan criando su chacraen

lena flor y cuidando sus cultivos de la helada y la granizada. Cuando los pastores

cosechan’ las nuevas crias inician el cameo, los agricultores estan cosechando. Al
mismo tiempo los pastores se dedican pronto al “floreo de maltones y despedida’e
llevar su “cosecha” a zonas agricolas:

inician sus viajes de canje en que han de

carne fresca, ch'arki, grasa, piekes, lana, trenzados 0 sogas y tejidos. Porotra
pastores y agricultores coinciden en la celebracién de su “anata’ (carnavales), qué
es la fiesta de las primicias: los agricultores celebran la recepcioén de las primeras

papas, mientras que los pastores agradecen el nacimiento de las primeras crias.

n la estructura del ano pastoril, se celebr
ntan las anteriores y que son:

Pastores estan iniciando su afo past

A partir de los siete momentos fuertes que define
también una serie de actividades que compleme

1. Las letanlas de salud (?anado-humano): en noviembre y en enero.

2. El nacimiento de las crias: en Enero.

3. Los bafios antiparasitarios: en Mayo.

égleg‘és de estos, cada rebafio tiene su dia especial, su onoméstico que hay a8
ebrar:

1. El rebaio de las alpacas: dfa 2 de Febrero, dia de la Virgen Candelaria (la nueva
nuevo Sefior del

Pachamama).
2. I“i.baﬁo de los ovinos: dia 24 de junio, dia de San Juan (el
solsticio). )
an de Santiago (el nuevo Sefior del

3. El rebafio de las llamas: dia 25 de Julio, dia
relampago, lllapu).
A continuacién, se aproxima el mes de agosto en que s¢€ celebra mas prédigamente
los ritos de recordacion a la Pachamama. En esto coinciden pastores y agrll.cultotreS.
ya que se dice que “en agosto todo tiene la boca abierta” pidiendo su alimen oY
pronosticando el curso del afio.
Finalmente, vale mencionar que en cualquier momento del ano cuando la %tugmgg
lo exige, es posible insertar una actividad empfrico—-ritual grande, para el cuigado
la salud del ganado en general.
Estas ceremonias son el parangén de aquellas qué acompanan las anprmahdadetg
en la salud de lachacray de la familia humana. Pueden ocurriren cualquier momen
de crisis de la salud y tienen por fin restablecer €l ajuste del equilibrio y restaurar lal
armonfa entre las tres comunidades (naturaleza divina y humana) gue componen e
cosmos aymara y que viven, florecen o languidecen siempre en simbiosiS-
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Modelos aymaras de salud:
Ajllata Grande (Provincia Omasuyos)
Etiologia, terapia e identidad en el altiplano aymara

Gerardo Fernandez Juarez

“Cuando yo curo, ya jsana pues! Una noche nomas yo curo. No, no, yo no
curo nada, ni dos noches, ni tres noches, jnada!'. Cuando yo curo, ya
comienzo a las ocho de la noche y hasta, este... jdoce, hasta la unaj
Después, los enfermos, los que estan mal, las gentes, cuando yo curo tienen
que dormir, una horita, dos horitas y cuando levantan, ya yo pregunto:
“;Como estas senora?”; “;Estas sana? ;Estas bien? ;Estas malsita?
¢ Estas mal; si, estas mal?”, ya “estoy sana”, ya, leo? jsano ya!. Los midicus
(médicos) no hacen nada; no, midicus, nada. Seguramente los midicus, ya
no, no curan nada, pero... jclaro que si!, algunos, con sus curpus (Cuerpos)
claro que seguramente... malogrado, ese cura ya; los malogrados® ese no
mas curan los midicus. Sélo que de saxras®*, saxras se llaman esos malifios
(malignos), saxra, fangha, pero usted sabe ;no ve? esas clases, saxra,
diablo jclaro! malifio, algunos dicen Satanas. De saxra agarran pues los
ajayus, sus animus, su ispiritu® siempre. Eso nomds es, pero cuando los
saxras entran los curpus aqui, el corazén, el corazén entra jya! jTodas
partes le entra, le entraj Cuando algunos yatiris®... también, igual... pero
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Resulta particularmente frecuente en la ciudad la formulacion terapéutica aymara en base a “ciclos”
recomendados de tres dias. Su eficacia esta en relacién proporcional a la culminacién del periodo
asi como al gasto efectuado. En este sentido la apreciacion de Manuel Chura trata de alejar cualquier
tipo de dudas sobre su “desinterés” por el dinero, privando el servicio antes que la recompensa.

El éxito terapéutico del procedimiento se confirma mediante la lectura de la hoja de coca.

El término “malogrado” se aplica a las personas que sufren algun tipo de torcedura, dislocacion o
ruptura fisica apreciable, fruto de algin tipo de accidente. Los médicos entienden, segun la version
de Manuel, fundamentalmente de los problemas de reparacién que afectan al “cuerpo” fisico, pero
desconocen los peligros y dolencias del “alma”.

Saxra. Se aplica de forma genérica a todo tipo de ser maligno del altiplano. Es caprichoso y ambiguo
en el trato con los seres humanos.

Ajayu, animu, coraje... son diversos principios animicos que se localizan en el alma de los seres
humanos. El ajayu es una parcela del alma esencial para la vida. Se extravia en caso de “susto” y
su recuperacion resulta imprescindible para el restablecimiento completo del individuo afectado.
Berg (1985: 13) establece la diferenciacion entre jisk'a ajayu (el ajayu pequefio) y jach'a ajayu (el
ajayu grande); el término animu es précticamente sinénimo de ajayu si bien es el empleado de forma
habitual para recuperar del “susto” a los nifios pequefos. Parece que se trata de un principio vital de
menor importancia que el ajayu, aunque su consideracion produce no pocas veces equivocos. El
“coraje” es igualmente una cualidad importante del alma, en relacién con el problema de la enfermedad.
Los timidos y timoratos son mas propensos a enfermar, a “dejarse vencer’, que los decididos. El
especialista ritual aymara tiene en consideracion todos los factores y “partes” que integran el alma de
los pacientes, en su tratamiento terapéutico. En las letanias que el especialista formula y repite
mientras asiste al doliente, le “nombra” a través de los principios animicos, identificados por Bastien
(1988: 181) como “fuidos vitales”, que le son propios. El paciente queda asi perfectamente “nombrado”
e identificado: “Luis Ticuna, aninimupar, ajayupar, kurajipar, anjil ti la watyaparu” (el animo, ajayu,
coraje y “Angel de la Guarda™otro principio vital, el que “acompafa’- de Luis Ticuna), férmula frecuente
entre los especialistas rituales aymaras.

Yatiri. “El que sabe”. Especialista ritual aymara diestro en la lectura de hojas de coca y en la
elaboracion de ofrendas complejas. Cualquiera, de motu propio no puede ser yatiri. Para ser yatiri
es preciso ser “seleccionado”. Los golpeados por el rayo, los gemelos, los que se curan a si mismos
de una dolencia extrana, los que superan con prontitud una enfermedad en apariencia crénica, los
“malogrados” y discapacitados con prob, ~as motores o de vision relevantes, los que nacen “de
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ino saben!”, no captan nada. Para si estan curando, estan frotando todas

partes... jyal no, no sana, no sana. Asi es, asi es don Gerardo. Usted...
¢, Quieres saber yatiri?”.

Manuel Coa Chura. Villa “Huayna Potos{”
El Alto de La Paz (Bolivia).

Como recoge el comentario entrafiable de tata Manuchu, miinterés por los conocimientos
terapéuticos de los “maestros" aymaras y sus nociones y conceptos relativos a la etiologia
de las enfermedades, asi como por sus procedimientos de diagndstico predictivo,
constituyeron parte fundamental del trabajo de campo efectuado en el altiplano. Queria
“saber” como corresponde a todo buen yatiri. “Para trabajar nomas hay que saber’ me
insistia con honestidad Manuel Chura en repetidas ocasiones, preocupado por mi curiosidad
meticulosa; nada justificaba tanto interés, si no era el ejercicio de ese camino de servicio
estricto y sacrificado que todo “maestro” debe recorrer de forma intachable®.

pie”, los que “suefian” y escuchan voces, lo “castigados” por la tierra, los hijos y nietos de yatiris
prestigiosos; todos estos casos reflejan formas diferentes, social y culturalmente aceptadas, que
confirman la capacidad del futuro yatiri en base a su seleccién sagrada, que es la que otorga el
“poder” y la capacidad de “ver” la coca y sanar a los dolientes. Particularmente importante es la
seleccion efectuada por el rayo (Tschopik 1968: 195; Huanca 1990: 56-57) “ese es mejor maestro”,
corrobora Manuel Chura. La presencia del rayo como factor decisivo en la seleccion de especialistas
rituales en los Andes esta nutridamente reflejada en las cronicas de los extirpadores de idolatrias
(Cobo 1964, II: 224; Arriaga 1968: 207); son propiamente hablando, “hijos del rayo” (Mariscotti 1978:
365-375). La “gloria bala” o piedra del rayo que guardan los “maestros” celosamente como testimonio
de su encuentro con el rayo, atestigua el poder con el que han sido investidos (Alb6 1971-4: 0171).
Otros especialistas muestran heridas y profundas cicatrices, aparte de las discapaciadades
comentadas, como testimonio de su seleccion. Elyatiri acude a sitios de relevancia ritual, lugares de
poder, para incrementar su capacidad como adivino y curandero (Huanca 1990: 67). Su papel como
mediador ante los seres tutelares del altiplano, en la resolucion de los problemas y aflicciones humanas
no puede ser objeto de aplazamiento por parte del elegido. Si es renuente a cumplir con su obligacion
padecera algun tipo de percance, circunstancia que sufri6 Modesto Capcha en carnes propias:

“Esas mesas... N0 queria eso también “pasar”. No queria pasar mesas. Caliente me ha refiido. A
mi nomas me ha estado rifendo! Algunas “pasadas”... amanecidas jme he olvidado de pasar los
clientes! Estaba en campo, yo estaba borracho también pues he ido a pescar pejerrey; tenia mi
plata... jya no quiero trabajar! (de yatiri), asi nomas. Por eso me ha pasado esto pues. Tenia mis
muletas; no puedo andar”. . ,

7 El mercado ritual de la ciudad de La Paz se encuentra en gran efervescencia. El importante éxodo
rural practicado por los campesinos aymaras hacia Chugiyawu Marka (La Paz) y El Alto de La Paz en
las dos ultimas décadas (Albd et al 1981: 43; UNITAS 1988: 180-199; Sandoval & Sostres 1988: 24)
ha desatado una importante competencia en este campo. De hecho, algunos campesinos con tan
solo ligeras nociones en la suerte de la coca se integran en los sindicatos de yatiris existentes para
“ganar plata’ y hacerse con una cartera de clientes, circunstancia igualmente registrada por los
cronistas de Indias (Arriaga 1968: 207). Por eso las acusaciones de “no saber” o trabajar “asi nomas,
por plata” privando la recompensa, antes que el servicio otorgado, resultan muy frecuentes en las
conversaciones entre yatiris en relacion a otros “colegas”. La complejidad del “mercado” terapéutico
pacefio, asi como el correspondiente del Alto de La Paz, ha obligado a una sectorializacion, por
areas de competencias, repartidas entre yatiris, kallawayas (“naturistas”) y doctores, ubicados en
distintos espacios, sin que sus conocimientos tengan por qué resultar mutuamente excluyentes
(UNITAS 1988: 113-133; Ventiades et al S/F: 88-91).

8 Término cologuial empleado para referirse al especialista ritual, por parte de sus clientes y conocidos.
Su propia definicion establece el caracter especifico de su conocimiento.

9 El“maestro” rural considera sus competencias como un servicio realizado en favor de la comunidad
(Carter & Mamani 1982: 294; Ochoa 1974: 1-6); ese es el valor de su “camino”. Los “maestros”
urbanos conciben su desempefio como un trabajo "Profesional“ que algunos ejercen de forma exclusiva
y a tiempo completo. Si bien, en algunos casos, “no hay como exigir plata” y se conforman con los
dones que el paciente entrega a cambio de su atencion, en el dominio urbano, el precio esta estipulado
y normalmente se paga en efectivo, si bien es posible plantear algtin postrero “regate”. Para evitar
conflictos algunos “maestros” argumentan que el precio esta pactado por los propios seres tutelares
y que si no se paga “con carifo” la ofrenda no resulta eficaz.
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5:)?_2@2 desempefio de la mision reservada a los “maestros” aymaras incluye una destreza
D ciable en el manejo de sus “herramientas”; manejo que se aprende,
damentalmente... sofiando®.

El etﬁtudlo de los objetos de poder y Utiles empleados por los yatiri en la resolucion de los

gﬁ emas que los pacientes plantean, comprende el uso especializado de diferentes

wng‘ulos rituales como el tari o chinu'!, empleado en las lecturas de cocalos, crucifijos ¥

d panas’, asi como la utilizacion de ofrendas rituales denominadas mesas, entre otras
Iversas posibilidades.

Toda esta parafemalia ceremonial fue concitando mi interés por unos especialistas rituales,
gge en su labor de intermediacion entre los seres tutelares aymaras y las personas, no

0lo se comportaban como especialistas religiosos, al estilo de los sacerdotes catélicos™,
sino fundamentalmente como expertos sanadores.

Tuve la oportunidad de contrastar las lecturas rurales que sobre el mal, la enfermedad y
las practicas curativas iba encontrando en las inmediaciones del Lago Titicaca,
concretamente en varias comunidades aymaras que conforman el Cantén de Ajllata Grande

rovincia Om@suyos." Departamento de La Pa'z:). con los datos aportados por distintas
amilias de “residentes ax}'naras en ElAlto de La Paz, especialmente en Villa Dolores, Alto
Lima, Alto Villa Victoria y Villa Adela®. Igualmente en la ciudad de La Paz, en su vertiente

10 Lainterpretacion de los suefios es un medio predictivo y de conocimiento de la realidad muy valorado por las

sociedades aymaras. Cualquier augurio o presagio tiene su fundamento en suefios que se narran con detalle.
Por otraparte se considera que es a través de los suefios como se manifiesta lo sagrado. Concretamente varios
yatiris del mayor prestigio me indicaron que la forma de aprender es sofiando bien y pensando adecuadamente
sobre lo softado. En el sueiio se muestran las intenciones de los seres tutelares aymaras en relacion con los
procedimientos rituales y con el “saber” de los “maestros” de mayor prestigio.
Segiin Manuel Chura: “Tienen que hablar los maestros con el achachila, con el santo, jeso es pues!. Recién los
adwagmas en el “sofio” (suefio) se encuentran, “sofio” pues. En ahi reciben pues. Hay que hablar nomds, pero
enel “sofio” vaadecir”. Carmelo Condori Ch’amakani del Cantén de Ajllata Grande, atribuye su sabiduria a las
repuestas exactas que, reflexionando sobre los suefios, va elaborando en relacion con las pruebas, auténticos
exdmenes, a que se ve sometido a lo largo de diversos suefios en que su capacidad como “maestro” es
sometida a prueba |€éaFema\ndez 1992: 205-208).

11 Chinu, cosa pequeia anudada. Se aplica al tari, el tejido ceremonial que se emplea para portar la hoja de coca
y sobre el que se efectia la lectura consiguiente en las consultas predictivas. El tari durante la consulta se
coloca de forma que su “rostro” mira al cielo y su “espalda” descansa sobre la tierra (Comentario personal de
Juan Alberto Veas). Eltari ha de estar confeccionado con lana de llama y no de oveja. Los taris de oveja no
siven para leer la coca, producen importantes equivocos que el “maestro” ha de evitar leyendo la coca, con “su”
goplotaﬁ(Huanwa(k 219). . .

12 El uso de crucifiios y campanas constituyen parte de los Utiles ceremoniales empleados por los “maestros” en
alusién al poder del sacerdote durante el ejercicio eucaristico, pero presentando perfiles caracteristicas propias.
El crucifijo es el “calvario® del yatiri; resulta muy frecuente su empleo entre los “maestros” urbanos que comparten
W de poder y asistencia ritual tanto con doctores como con “padresitos”. Curiosamente la cali d del

jjo esparalela ala capacidad del “maestro” que lo porta en el desempefio de diferentes técnicas y estrategias
de corte terapéutico y ceremonial. La presencia de cuentas de colores encadenadas al crucifijo segun matices
degradados se considera pertinente para “llamar animu” si bien dota al conjunto de una apariencia de “rosario”
que lo hace més emparentado al collar como elemento ceremonial propio de los “maestros” (recogido por
Bertonio 1612/1984, Il: 127 como propio de los hechiceros) que al propio crucifijo en si. La campana es utilizada
por el “maestro” para ponerse en contacto con los seres tutelares y llamar el ajayu de los pacientes.

13 Carmelo Condori considera que su “camino” y su trabajo no se encuentran muy alejados de los del padre. La
diferencia mas ostensible que Carmelo sefiala es que él no emplea el “libro” para hablar con Dios. El habla con
los seres tutelares aymaras directamente o mediante la intercesion de sus apéllas.

14 Los “residentes” son los campesinos aymaras que se han visto afectados por el éxodo rural. Emigran a las
ciudades, particularmente a La Paz, en busca de mejores condiciones de vida dificilmente asequibles. Mantienen
intensos contactos con las zonas de procedencia Y suelen hacer gala de los “logros” formales conquistados
(cambian de atuendo, aceptan cargos onerosos en la celebracién festiva de mayor significacién... etc. Sobre la
vida, expectativas y las presiones urbanas en los cambios del modelo cultural de los “residentes” (AbS et al 1981;

1982; 1983; 1987). La presencia de los “residentes” en la Paz, produce una conquista ritual de la ciudad cuando
suenan las comparsas del Gran ,)oder (Alb6 & Preiswerk 1986) y en la celebraciones de los grupos de “residentes”.
Portanto no se cortan los vinculos con el campo y es frecuenté captar, en el nticleo urbano, una revitalizacién de

los origenes campesinos entre los grupos de “residentes” en sus celebraciones festivas (Grebe 1986: 205-223).
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occidenta!‘, donde 'se agrupan los “residentes” en su mayor parte (Albé et al 1981: 81)
entre las “caseras” y vendedores de remedios de la Calle Linares, asi como entre los

kallawayas', “profesionales” a tiempo completo, de la avenida Sagamaga afiliados a la
Sociedad Boliviana de Medicina TradicionaIp(SOBOMETRA). 9 9

El trabajo de campo entre los “residentes” aymaras lo desarrollé con particular intensidad
en el Sindicato de Yatiris de Faro Murillo en las proximidades de Villa Dolores en El Alto de
La Paz. Trabajé con cinco familias de yatiris emparentadas entre si y originarias de las

comunidades de Sotalaya y Cajiata (Prov. Omasuyos. Departamento de La Paz) préximas
al Lago Titicaca.

Fue precisamente en el altiplano, en la comunidad de Toque Ajllata Alta, donde el estudio de
la enfermedad, los conceptos sobre el cuerpo, los sistemas de diagnéstico y los
procedimientos terapéuticos, alcanzaron en mi formacion especial relevancia gracias a las
pacientes explicaciones del “maestro” Carmelo Condori, ch*amakani'® de prestigio en todo
el sectordeAjllata Grande. Elestudio académico relativo a la sistematizacién de las ofrendas
rituales denominadas mesas fue quedando un tanto al margen, al contemplar, el impacto
devastador de epidemias de escarlatina, problemas digestivos, enfermedades infecto-
contagiosas, y demds manifestaciones patoldgicas'’. En concreto, el tratamiento de la
afliccion y la congoja humana de la que Carmelo Condori es un consumado especialista me
pusieron en contacto con el dolor; un dolor impenitente que causa rabia e impotencia en el
interior de un extranjero poco capacitado en su tratamiento. Los abalorios de antibiéticos y

15 Los kallawayas, denominados cordialmente qulla kapachus (capacho de medicinas) por los aymaras,
son los “medicos naturistas” que proceden de la Provincia Bautista Saavedra, al Norte del
Departamento de La Paz. Practicaban una particular forma de medicina némada o “errante” a principios
de siglo, viajando por el altiplano cargados con sus bolsas de remedios y viviendo de sus conocimientos
terapéuticos, al parecer como consecuencia de una profunda crisis ecolégica sufrida en sus
comunidades originarias situadas en los alrededores de la Cordillera de Apolobamba (Saignes 1983:
369). Los “modemos” kallawa?ras no viajan como hacian antafo. Su presencia estd comprobada en
Panama durante las obras del canal (Ranaboldo 1988: 47), mas que distancias cortas, “ya no hay
como viajar”, segtin comentario de Celso Vila por el celo de la gente sobre sus saberes “clandestinos”,
tildados en no pocas ocasiones de “brujos”. Ahora permanecen con sus capachos multicolores en la
Avenida Sagarnaga de La Paz en espera de ser reclamados por los clientes. Los numerosos estudios
antropoldgicos de que han sido objeto en las Ultimas décadas (Otero 1951; Oblitas 1978; Girault
1987; Bastien 1978 y Rosing 1990; 1991 esPeciaImente) han contribuido a crear una opinion entre
los kallawayas y las élites pacenas sobre la “calidad” prioritaria de su saber, mas versada que la de
atiris y otros “maestros”. No es raro escuchar de sus labios como justificativo de su saber antiguo el
Xacerlo heredero del incario (Io cierto es que eran los kallawayas los que portaban las andas del inca
en tiempos de paz (Guaman Poma 1987: 334, 335). Su situacién en las inmedlacnc_me"s de la Plaza
San Francisco, Av. Sagéarnaga y Calle Linares de La Paz contrasta con la “marginacion” de los yatiris
situados especialmente en la periferia de diferentes barriadas de “residentes” en la capital paceia,
asf como en El Alto junto a probables centros ceremoniales antiguos (Comentario personal de Javier
Medina). Los kallawayas han creado la Sociedad Boliviana de Medicina Tradicional y participan en
encuentros internacionales sobre la materia. El término kallawaya va cobrando un uso frecuente
entre los especialistas en referencia, no sélo a los curanderos si no al grupo étnico englopado en los
valles de origen, portadores de una importante cultura material de gran riqueza visual, pamcularqlente
la textil ( Gisbert et al 1987: 97-125 ) y una lengua, el Machay Juyay, conocida sélo entre los “mae-
stros” ka|lawayas de mayor prestigio y al parecer emparentada con el pukina (Alb 1989':' 15).

16 Ch‘amakani. “Duefio de la oscuridad”. Pertenece ala maxima categoria de los “maestros” aymaras.
Resalta su capacidad para hablar con los seres tutelares aymaras durante las sesiones de consulta
realizadas siempre de noche, en recintos oscuros, sin luz.” Reproduce voces diferentes en funcién
de los personajes implicados en cada caso y puede convocar el ajayu de personas distantes para
interrogario y, si se comprueba su culpa, castigarlo con dureza. Se le concede cierta ambigliedad
potencial que produce respeto. _ .

17 La escasa variedad de la dieta alimenticia campesina ac};_.ravada por la ausencia de proteinas de
origen camico, junto a los problemas derivados de la falta de higiene ocasionan importantes porcentajes
de mortandad infantil debido a la virulencia de enfermedades infecto contagiosas y las especfficas
complicaciones producidas por la altura (Aracena 1987: 117-149; Sandoval & Sostres 1989: 54,
Crespo 1986: 98).
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Calmantes de mibotiquin de urgencia sirvi de complementar
: rgencia sirvieron de muy poco, aunque trataba de comp !
':s Précticas sanadoras de mi “maestro” con los fa’:rlt{n);oos occidentales. Recuerdola

N que Carmelo Condori se encontraba en casa de los Chura aleoqnonéndom%sob_re la
'Iaallzacgén de diversas ofrendas y los “caminos” predictivos de la hoja de coca™. Hlla!g
fa;an'."!a"' y Pedro Chura interrumpieron la reunién docente; Edgar Chura, el hijo m:?;orgie'
| ilia se quejaba de su estémago. “Como pelota que sube”, comentaba acalorada Hilana
0S sintomas explicados por Edgar, conteniendo a duras penas el dolor. Carmelo
se d'SPUSO presto a escoger las hojas de coca de mejor calidad para realizar una cons
Minuciosa y formular posteriormente un diagndstico consistente. Yo estaba apunto d;

2lanzame sobre mi conjunto de ungiientos, pastillas, y cachivaches, cuando sentf

";e‘?'o agarén de Pedro Chura y sus nitidas palabras: “Primero esto”, sefalando la lectura de
11ojas de coca y la mesa que Carmelo Condori comenzaba a tantear. Hilaria inte
Insistentemente a Carmelo: “Kunjamas mastru, kunjamas” (¢, Cémo es maestro?).

Pedro Chura, aquel modelo pujante de “modemismo” y cambio en el seno comunitario, en
Parte debido a su talante como nommalista (maestro) rural'®, cedia ante las concepciones
Culturales y garantias terapéuticas que las sociedades aymaras han desarrollado en el
altiplano durante centurias.

* K %

La clasificacién taxonémica de las enfermedades seguin la concepcién aymara depende,
€n gran medida, del diagnético predictivo que el “maestro” efectue, en un primer momento.
E', maestro” tiene que discemir si se trata de una enfermedad “de la gente” o si es pard
midicu (médico), tuktura (doctor) o para “transfusion” (Alba 1989: 22). Es el especialista el
que distingue, en funcién de la sintomatologia de la dolencia y atendiendo al testimonio del
paciente, asf como, principalmente en razén de lo que él mismo “ve” a través de los
diferentes recursos predictivos, el tipo de dolencia de que se trata, efectuando un primer

iagnéstico y proponiendo la terapia que mejor se ajusta a los caracteres de dicha dolengla.
Esta primera consideracion de la enfermedad escindida entre enfermedad “de la gente”, 0
enfermedad “para doctor’ 0 médico ya nos adelanta parte del enfrentamiento, no siempre
excluyente, entre las dos medicinas: la medicina autéctona y la “occidental”.

El“maestro” precisa urgentemente “ver” la etiologia de la enfermedad, es decir, cual es su
causa, su origen explicativo, para formular, con los datos recogidos, un primer diagndstico.
Estas circunstancias dependen de la “suerte” del paciente y por tanto, es preciso interpretaria
a partir de los indicios que presenta su caso. Las técnicas empleadas por los “maestros”
aymaras, yatiris y otros especialistas del altiplano se fundamentan en el analisis concienzudo
de distintas practicas predictivas. El procedimiento mas usual y fiable consiste en la
lectura de hojas de coca: “La coca, mejor habla”, comentan los “maestros” aymaras, frente
a otros métodos posibles. Para ello, el “maestro” selecciona las mejores hojas de que
dispone, frescas y jugosas, “vivas™ para que indiquen con certeza. El “maestro” debe

18 La hoja de coca sefala los “caminos” por los que discurre la consulta, segun el criterio del “maestro”.

19 Laeducacién rural que los nifios y nifias aymaras reciben en la escuela resulta terriblemente alienante.
Las clases son en espafiol, el aymara se emplea tan s6lo de forma complementaria Iy los conceptos
aprendidos de forma memoristica son de escaso interés practico en el dominio rural. Lo triste es la
campafia intensa de desprestigio que sufren los modos de vida campesinos, despectivamente “indios”,
frente a las urgencias civilizatorias de los docentes rurales. Lo que tiene relacién con las formas
culturales aymaras se tacha de “indio” y se desprecia (Choque 1993: 273).

20 Las hojas de coca tienen que ser brillantes y jugosas; han de estar “vivas”, para indicar con acierto.
Es responsabilidad del “maestro”el renovar las cocas del tari una vez que se resecan. Las hojas
secas se fienen que piichar (mascar) porque ya no sirven para leer la suerte. El cuidado de la hoja es
unade la% re:ggrri\sabihdades permanentes que el “maestro” debe tener presente de forma constante.
Camelo Col setfggssigefa que el cuidado de la hoja le ha sido entregada en custodia, casi como si
deunaes P ometidee: por e!(qerro Uchumachi quien le puede reclamar cualquier tipo de incorreccién
o descut S ¢on su *hija”, la hoja de coca (Femandez 1992: 206).
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pedir permiso o licencia para empezar la consulta?'. Durante la fase de seleccidn de las
hojas de coca, en nimero variable segun criterio del especialista, el “maestro” entabla una
meticulosa conversacion con el paciente y sus familiares sobre todos aquellos aspectos
que unos y otros consideren de relevancia respecto al caso. Los derroteros de la
conversacion no consisten tan sélo en las apreciaciones de caracter médico sino social, y
religioso. La realidad que el individuo vive incide de forma completa sobre su propia
situacion médica. Es preciso pijchar®? coca abundantemente con su correspondiente
llujt a%3, y fumar a grandes bocanadas.

Algunos “maestros” consideran conveniente tomar pusitunka o puritu, alcohol de cuarenta
grados, y ch'allar®* a la pachamama, la “madre tierra”, a quien siempre hay que tener en
cuenta durante los convites ceremoniales; resulta conveniente no precipitarse en exceso
y cumplir con los requisitos que marca la cortesia aymara, dedicando el tiempo preciso
para cada consulta y utilizando el formato ceremonial pertinente.

Elegidas las hojas de coca e informado el “maestro” sobre lo relacionado con el caso, se
efectia la consuita.

Cada “maestro” posee su propio tari ceremonial para leer o “ver’ en coca?>. Es preciso
leer la“suerte” del paciente, es decir, analizar las causas que han intervenido en la definicién
del dafo; contrastar su caracter, naturaleza y calidad para esgrimir, a continuacion, la
terapia mas recomendable. Una vez introducidas las hojas de coca, previamente
seleccionadas, en el tari junto a su nayracha?®, el “maestro” dobla el tari en cruz, lo presenta,
formulando una plegaria en solicitud de licencia o permiso para leer la coca y lo bendice

21 Antes de iniciar cualquier consulta a la hoja, el “maestro” tiene que pedir licencia o permiso de los
santos, los achachilas, la pachamama y demas seres tutelares del altiplano. Uno de los requisitos
principales para que un candidato a “maestro” pueda iniciar su “camino” en el conocimiento y ejercicio
de lo que sera su profesion, consiste en “sacarse licencia”, en los cabezales y calvarios de los cerros
de mayor significacion sagrada, en compaiiia de otro “maestro” de prestigio. De esta forma, “pagando”
al achachila, recibe su licencia, proteccién y adiestramiento, a través de la interpretaciéon de los
suefios que se le van a presentar a partir de entonces. Sélo el aspirante a “maestro” que ha sacado
el consiguiente “permiso” puede iniciar su formacion “académica”, una vez contrastada la seleccién
“mistica’ previa de que ha sido objeto. El “pedir permiso” antes de efectuar cualquier actividad
publica (hablar en la asamblea, por ejemplo) es una muestra de educacién y respeto muy valorada
por los aymara. . ) .

22 Pijchar o akullikar coca es un acto social de gran relevancia en los Andes. Jamas se da coca para

pijchar coca a los nifios porque “no entienden” la significacion social del acto que desarrolian los
adultos (Wagner 1976: 194). Es preciso mascar coca en diversas ocasiones de la vida campesina,
pero especialmente en las asambleas comunitarias para concertar acuerdos conjuntos que implican
al colectivo completo. . _ . . . .
Ni que decir tiene 3ue la hoja de coca junto al aicohol de cafia, constituyen objeto de reciprocidad en
las celebraciones festivas y actividades comunitarias. En el ambito terapéutico, la coca posibilita
“hablar’ bien. Facilita la comunicacion entre los participantes y el “maestro”, ayuda a “pensar” en las
causas del mal y, posteriormente es uno de los articulos empleados en la terapia, por cuanto los
seres tutelares gustan igualmente del pijchu de cocay para “hablar” con ellos se guardan los mismos
requisitos formales que se siguen entre los adultos aymaras (Berg 1989: 33).

23 Llujt'a: Producto seco y duro elaborado principalmente con las cenizas resultantes de la combustion
de tallos de quinoa (Cotari et al 1978: 213).

24 Lach'alla consiste en una libacion habitual en favor de los seres tutelares que se efectia en multiples
ocasiones ya sea utilizando alcohol, vino o cerveza. Abercrombie (1985: 168-170) recoge una ch‘alla
multitudinaria en la que son convidados cerca de sesenta seres protectores en K'ulta (Oruro).

25 Eltari de los yatiri pude ser de herencia familiar, en los casos en que los nietos hereden los saberes
de padres o abuelos; en cualquier caso es importante que cada “maestro” trabaje siempre con su
propio tari, lo cuide y potencie su capacidad llevandolo a los santuarios, cerros y apachitas (collados
montafnosos) de mayor veneracion popular.

26 Lanayrachaes “suojo de lacoca’. Eslamoneda que sirve de precio por la consulta. Silanayracha
es pequenia, la coca indica con dificultad o puede aconsejar de forma errénea. Esta circunstancia es
manejada por el “maestro” para convencer a los pacientes de la necesidad de un pago correcto por
sus servicios.
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algunos “maestros”, particularmente de la ciudad, aunque produce ciertas reticencias®'.
El caso del orin podrido resulta ilustrativo del valor otorgado por las sociedades aymaras
ala observacion meticulosa. Elorin podrido (unasemanaal menos) del paciente, interesado
en la consulta, es utilizado por el “maestro” para aventurar la causa de su dolencia. Para
ello se utiliza millu (sulfato de aluminio), alumbre, que se mezla con el orin ligeramente
tibio del paciente, lo que da lugar a una reaccién quimica que se manifiesta por la produccién
abundante de espuma (Girautt 1987: 533). Elandlisis de las figuras representadas en la
espuma y demas particulas suspendidas en el orin establecen las claves interpretativas
del caso. Siel orin no levanta” su espuma, o textualmente, si no “brota”® es considerado
augurio nefasto para el paciente.

El especialista ritual aymara de mayor prestigio es el ch‘amakani. Como los antiguos
“hechiceros” recogidos en las crénicas coloniales (Guaméan Poma 1987: 270) y relatos
alusivos a la extirpacién de idolatrias (Albomoz 1570/1990: 147), este “maestro” destaca
sobre los demas por el poder que le confiere su facultad de hablar con los aphallas® y
demas seres tutelares aymaras que pueblan el espectro ecolégico altiplanico. Por sifuera
poco convoca el ajayu de los enemigos y “sospechosos” de haber empleado “malas
artes” contra su paciente, provocandoles graves castigos. De esta forma, en una sesién
desarrollada en plena oscuridad, el ch'amakani conversa, amenaza y castiga a los
implicados en el caso expuesto por el paciente; incorpora las voces de personajes distintos,
como si efectivamente estuvieran en la sala (a través de la convocatoria realizada a sus
ajayu) de tal manera que la actuacién que realiza sobre los ajayu repercute sobre los
personas propietarias de los mismos. De esta forma, “conversando” con los afectados y
con los posibles causantes del mal, se aclaran los hechos y el ch‘amakani establece el
diagndstico pertinente y la terapia que mejor se adecta a la casuistica concreta de la
enfermedad considerada.

* k *

Una vez conocido el origen de la enfermedad, se estipula su categorizacién taxonémica,
la competencia o incompetencia del “maestro” para sanar®, asf como el calendario
terapéutico preciso que debe fijarse para la resolucion exitosa del dafio.

La concepcién aymara de la enfermedad responde a diferentes criterios tipoldgicos. Como
ya he resefiado, en caso de fragante incompetencia del “maestro” en la resolucion del
problema, en tanto en cuanto, la propia hoja de coca aconseje el tratamiento terapetitico

31 La presencia de “figuras” y la riqueza simbdlica de la baraja espafiola para la formulacién de los
casos mas insospechados. Su expresién simbdlica y el contenido seméntico de los motivos pictéricos
ha sufrido un importante proceso de “andinizacion”: As y tres de bastos (maldicién); as de oro (plata),
as de copas (trago, ir de borrachera); indiferenciacién de género entre reyes, caballos y sotas... etc.

32 Los términos terapéuticos y los biologicos se entrelazan mutuamente. .

33 Los aphdllas son los personajes que secundan al ch‘amakani en sus consultas noctumas. Se colocan

sobre el hombro y la espalda del “maestro” quien cargado, jadea ostensiblemente cansado durante

el tiempo que dura la sesién. La presencia de aphallas y su relacién, en ciertas partes del altiplano
con “espiritus malignos” (De Lucca 1989; 27) incide en el recelo que el ch‘amakani despierta, a pesar
de las bromas de los jévenes que, en ciertas ocasiones tratan de descubrir sus argucias en la oscuridad.

La presencia de aphallas ha incidido en ciertas denominaciones de los ch‘amakanis como japhallanis

“poseedores de aphaéllas” (Jorda 1981: 179).

sPi el “maestro” observa durante el andlisis previo efectuado merced a la consulta de la hoja de coca.

que el caso no es para él, debe hacérselo saber al paciente. “Algunas gentes me preguntan “ijcurame

ues!”; a ver, si hay caso para usted o va a estar yendo para otro. Siempre miro pues en la coca”.
odesto Capcha, Alto San Bartolomé. La Paz, Abril 1990.

Debe encargarse del caso aquel “maestro” mejor capacitado para resolverlo. Cada “maestro” tiene

una especialidad bien definida en cuyo tratamiento demuestra ser mas eficaz porque ha sido “llamado”

para desempenar ese camino. Dependiendo de la etiologia del caso, el “maestro” sabe quien puede
resultar ma}s apropiado, entre sus “colegas”, para realizar el tratamiento, porque sus mesas son
mejor recibidas y sus ruegos mejor “escuchados” por parte de los personajes implicados en la dolencia,
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del médico, se recurird, en la medida de lo posible y siempre que las posibilidades
econémicas lo permitan, al doctor. En la ciudad de La Paz, donde la presencia de postas
de atencion sanitaria resuttan mas frecuentes, la medicina tradicional y la occidental suelen
complementarse en el tratamiento de las dolencias, a pesar de las reticencias y respetos
que el médico produce. El paciente prueba ambas férmulas sin excluir ninguna posibilidad®.

La atencién del mercado terapéutico citadino cuenta igualmente con la observancia y
respeto ocasional de las élites pacefias que se debaten entre la aceptaciony el desprecio

manifiesto.

En el dominio rural, sin embargo, resulta extraiio que el “maestro” no pueda hacer nada,a
no ser que considere que el enfermo se encuentra en situacion de extrema gravedad. Es
robable que el “maestro” que efectud la consulta de la hoja de coca estime oportuna la
intervencion de otro “maestro”, mas “capo” (experto) que él en la atencion de un ti
determinado de dolencia. La hoja de coca indica quien va a efectuar mejor el trabajo, ‘no
es para mi; vaya no mas”, y el ‘maestro”, de acuerdo al concepto fundamental de servicio
que marca su “camino” especializado, tiene que renunciar al tratamiento de clientes a los
ue no pueda curar. Se acusa a los “maestros” citadinos que trabajan en los enclaves
altefios de buscar simplemente su beneficio, “por plata no mas hacen”, olvidandose del
mencionado principio deontolégico que considera su oficio y conocimientos mas %oroplados
ra la realizacién de un servicio, que para el ejercicio de una profesion. De hecho,
algunos “maestros” cobran una vez sanado el paciente y no antes.

Las enfermedades “de la gente” pueden responder a una etiologia dispar. Resultan
frecuentes los comentarios relativos a “resfrios” ocasionados por un cambio brusco en la
temperatura corporal. La enfermedad, en este caso se debe a una alteracion del equilibrio
témmico del cuerpo, producido por la exposicién al ambiente contrastante del altiplano o
bien por la ingestion de alimentos de caracteres térmicos opuestos, “calidos” o “frescos”
(Ortega 1980: 115-139). Los aymaras no alternan comida y bebida durante el almuerzo,
separando temporalmente las comidas principales del dia procurando no enfrentar alimentos
de diferente caracter o interrumpir la digestién (cdlida) con alguna bebida “fresca”. En
estos casos, la terapia acostumbrada consiste en hacer ingerir al paciente un preparado
%lée permita restablecer el equilibrio térmico original. Siel paciente presenta “temperatura”
(fiebre) se procede a rebajar la fiebre con un emplasto o cataplasma refrescante, procurando
nobanar nunca al paciente, especialmente si es de corta edad. Sila manifestacion externa
de la dolencia consiste en escalofrios y destemplanza general del cuerpo, se abriga al
enfermo y se prepara algin “matesito” caliente.

Asi pues, en este caso, si bien el procedimiento terapéutico pretende reintegrar el orden
témmico corporal perdido, causa de la enfermedad, el sistema de alimentacion preventivo
lo que considera es precisamente no originar ese desfase calorico seleccionando alimentos
de cardcter térmico semejante y evitando la alternancia de bebida e ingestion de alimentos,
durante las comidas. Una vez concluida la comida se calma la sed.

Lagente enfemafrecgsentemente por“accidente”. Los nifios, que acostumbran ser curiosos,
se acercan a lugares® poco recomendables como cementerios, “calvarios”, o chullpares

35 EnLaPazy El Alto, conviven diferentes modos de atencién terapéutica. Los servicios médicos, los
sindicatos de “maestros”, la medicina “naturista” de los kallawayas y las ofertas “milagrosas” de los
charlatanes que con cierta frecuencia montan su espectaculo en la Plaza San Francisco en buscade
clientes para sus productos. El mercado terapéutico citadino cuenta igualmente con la atencién y el
respeto ocasional de las élites pacefias que se debaten habitualmente entre la duda y el desprecio,
pero que igualmente no se lo piensan dos veces en busca del preciado “maestro” que le challe su
negocio cada primero de agosto.

36 Existen en el altiplano ciertos “lugares” y manifestaciones metereoldgicas a los que se atribuye la
potencialidad de causar enfermedades. Tal es el caso de los cementerios, los “calvarios” o lugares
donde se sabe que ha caido el rayo, determinados cerros, las quebradas hendidas habitadas porun
ser maléfico como el anchanchu e incluso las afluencias de agua (juturi) o el mismo arcoiris (Bernand
1986: 138; Berg 1993: 296; Lira 1985: XXV; Aguilé 1985: 31-38).
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(restos arqueoldgicos) y se “asustan"¥. Puede suceder que algo les origine una fuerte
Impresion, una caida o algdn suceso imprevisto que les haga asustarse. A partir de ahi el
niNo se muestra inquieto, los ojos enrojecidos huidizos, mostrando unas penetrantes ojeras;
no concilia el suerio y pierde al apetito. Se ha asustado Yy como consecuencia de la
Impresion, su ajayu se ha extraviado. Para sanarlo, el “maestro” o alguno de los familiares,

acuesta al enfermo en su catre, lo arropa bien y, mientras duerme, recrimina a su ajayu, a
Su animu, que vuelva.

Para ello, se acerca al lugar donde ocurrié el suceso con parte de las ropas del afectado y
algun dulce o frutilla de sus preferencias. Ofrece algo de incienso y alcohol por si alguna
entidad nocturna lo retiene. Toca la campana y con la ropa del nifio que hace girar con su
mano derecha en todas las direcciones del espacio, describiendo circulos en sentido
contrario a las agujas del reloj, llama al ajayu del paciente “jjutam, jutam, jutam, jutamay!”
(ivenga, venga, venga, venga nomas!). Deposita la ropa y el dulce sobre ‘el suelo,
apartandose unos metros y observando cualquier indicio entre las sombras noctumas®.
Dice el “maestro” que a los pocos minutos una sombra o algtin insecto se deposita sobre
la ropa del afectado, sintoma indudable de que el ajayu ha vuelto seducido por la ropita y
eldulce. El“maestro” recoge todo con rapidez del suelo trazando con el dedo indice de la
mano derecha una cruz en el lugar y besando la tierra alzada, en sefial respetuosa de
licencia, que se llevara consigo. Finalmente retorna a la casa por otro camino diferente por
donde vino. Ya en la habitacién donde reposa el enfermo se le ajusta la ropa colocando el
dulce a la cabecera del “catresito”. Hay que volver a llamar al ajayu y se escupe sobre la
frente del nifio sal mezclada con la tierra que se alzé del lugar donde el paciente perdié su
ajayu como consecuencia del susto®. Algunos padres emplean el crucifijo de un rosario
para llamar el ajayu de sus hijos, depositandolo sobre la cabeza del afectado, al tiempo
que escupen un poco de sal mezclada con tierra del lugar.

Los jévenes y aduttos pueden ser sorprendidos por diferentes personajes que “raspan” el
cuerpo de los viajeros que caminan en solitario por la noches o bien por lugares poco
transitados y capturan su ajayu. Es el caso de los “malignos” saxras, hanghas, antawalla
o del propio kharisiri, sobre los que me detendré posteriormente, por cuanto la terapia
recomendada en estas ocasiones, tiene que ver con los modelos de reciprocidad
fundamentales entre los jaqi*® aymaras. Este tipo de personajes “atacan”, agreden a los
humanos. El“maestro” conceptualiza su terapia como una labor de “defensa” del doliente.

37 El “susto” es una patologia constatable en los informes etnograficos contemporaneos de diferentes
partes de América Latina (Rubel 1986: 29-42). Una impresion fuerte motiva la pérdida del alma o el
acceso a una una parcela concreta de las diversas entidades animicas que conforman el aima
humana. De esta forma se produce una dolencia sintomatica definida como “susto”.

38 El ajayu se presenta como “doble” del afectado, segtin el comentario de Pedro Chura, quien sufre
cierto temor cuando tiene que hacer volver el ajayu de alguno de sus hijos. Lo hace a las doce de la
noche, en el centro de su casa y sin ningtn ruido en las inmediaciones. Se vale de un rosario y sal.
Comenta el desasosiego que le produce sentir el ajayu de sus hijos aproximandose como una “sombra”.

39 Lasal esresponsable de la articulacion de las viandas en la comida (Gutiérrez 1988: 298); consolida

el éxito civilizatorio y cultural de las artes culinarias frente a los platos “salvajes”, inarticulados o

S0S0S.

La sal es empleada en el campo ceremonial aymara marcando la separacién pertinente entre

naturaleza y cultura. Los nifios se bautizan con sal para hacerlos cristianos y alejarlos de las garras

del achachila a quien pertenecen desde su nacimiento (Albé 1992: 89). Los propios cimientos del
hogar campesino se bautizan con sal para integrar la nueva casa, con su “nombre”, kunturmamani,
al dominio comunitario. No es extrafo que se emplee sal, como parte integrante del ceremonial

Ereciso para hacer retomar al ajayu de la naturaleza donde se asusté, al entorno familiar del afectado.

| término jagi, “persona”, alude a la situacion de madurez de los hombres y mujeres aymaras que se
adquiere tras el matrimonio y una vez resuelta la independencia fisica respecto del hogar paterno.

Con la construccion del nuevo hogar, los contrayentes adquieren los derechos y resposabilidades

legales que la comunidad otorga y exige a sus miembros.

40
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Algunas enfermedades tienen como fundamento las tensiones sociales, caso del rereqo’.
El“renegar” debido a una disputa aspera con algun familiar o vecino produce algo
a la jaqueca tratada simplemente con cura de sueno y la consiguiente N
sAbuenarse” es un imperativo moral que lacomunidad exige a sus miembros antwm!qw ‘
eventual conflicto que se haya desatado. Los enfrentamientos y desordenes famiareso’
intracomunitarios repercuten en la produccion, enla saludy enel habitualmente dmpﬁmdﬂ ‘
orden cosmoldgico que dirige la vida campesina. Los ritos de perdén en relacion con
catastrofes ecolégicas (sequia, heladas, granizo) resaftan la urdimbre e inte a-
existente entre los patrones morales, la vida social, la salud y el ciclo productivo (Overgasrd

1976: 243-250; Ochoa 1975b: 1-9).

Las tensiones sociales pueden canalizarse igualmente mediante practicas de hechicerta
o “maldicién” como se conoce popularmente. La “maldicion” parece mas propia delos
ntcleos urbanos donde las diferencias econémicas y sociales se disparan. Talemé -
andlisis efectuado por el “maestro” Modesto Capcha en relacion con los frecuentes casos
de “maldicién que él atendia vinculados a problemas de infidelidad conyugaly
econémicas fundamentadas en la “envidia”. “En campo todos somos pobres pues”. B
control econémico y social resulta mucho mas féreo en el dominio rural que en lamisa
urbana. La transgresién fisica o moral efectuada en la ciudad como causa originariadela
maldicién presenta, en el dominio rural una contraparte “mistica” en la que son los seres
malignos que habitan las alturas del altiplano los que agreden, roban, engafan y hacen
enfermar a las personas, saltandose a la torera las normas sociales que rigen la vida
comunitaria. En estas situaciones se busca al especialista en la produccion del dafio: E
layga. Ellayga es el “brujo” aymara (Berg 1985: 109); el especialista en la creacién d8
“dano”. Sibien nadie afirma explicitamente ser layqga, el rumory los comentarios s suelen
sefalar ciertas actitudes indeseables de algunos “maestros”.  La mayoria de los ‘mae-
stros” sabe “devolver” el dafio que sufre un paciente a quien lo originé con la intencién de
que a él llegue la maldiciény le haga enfermar gravemente, sin que dicho proceder ocasions
la menor censura. Se considera légico “devolver” el dafio a quien lo produjo y que sobre
él caigan las penas e infortunios de su proceder. El “maestro” devuelve simplemente un
ayni (sistema reclproco fundamentado en la correspondencia simétrica de bienes 0
servicios) mal concertado. La sintomatologia de la maldicion radica en la desgana, pérdida
de apetito, enfrentamientos constantes en el seno de la familia (“mujer y hombre como
pero y gato”, seglin comentario de Severino Vila) y en la manifestacién persistente de
“mala suerte” en todas las iniciativas que emprende el afectado. Para sanar de lamaldicién
es preciso devolver la pena, llaki, que padece el doliente a su origen; es decir a la persona
causante del dafio, al“enemigo”. La maldicién presenta la férmula de un acto de reciprocidad
inconcluso cuya solucidn consiste en la “devolucién” del mal a su causante originario.

El mal se devuelve mediante un proceso ceremonial que tiene por objeto la limpia ritual del
paciente (Résing 1990: 191-294). Para ello es preciso efectuar un bafio ceremonial conel
resultado de la decoccion de una ch'iyara mesa o ch'api mesa*!. El paciente se mojalas
diferentes partes del cuerpo con el liquido resultante del preparado, indicando que la
maldicion “se vuelva” (kutira). Otro procedimiento frecuente de limpia ritual consiste enla
ruptura violenta de kaytu (hilo) negro y blanco trenzado en sentido contrario a las agujas
del reloj, “a la izquierda”, en sentido inverso al de su.empleo habitual dentro del arte texti;
se denomina ch'iga ch‘ankha. Una vez que el hilo ha pasado por la cabeza del paciente
se quiebra a la altura de su cuello con fuertes tirones que fundamentan la “limpia” y
devolucién del mal.

41 Ch'iyara mesa, “mesa negra”. Ofrenda ritual destinada a los seres maléficos. Ch'api mesa, ‘mesa
de espinos”; conjunto de especies herbaceas queratinosas con las que el doliente se bafia para
alejar la maldicién.
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La “maldicion” se entiende igualmente como objeto de intercambio culinario a partir del
ofrecimiento de una ch'iyara mesa que es ofrecida a los seres responsables de las
desgracias humanas. Los caracteres que se atribuyen a los seres tutelares aymaras
presentan una ambigliedad generalizada. Su actitud ante los humanos depende, en gran
medida, del capricho (Monast 1972: 629). No existen principios maniqueos y excluyentes
en su perfil caracteriolégico. Son buenos y malos en razén de las circunstancias, como los

hombres actuando a capricho, aunque presentan caracteres propios que adoman la
personalidad distintiva de cada uno de ellos.

Ciertas patologias infectocontagiosas que presentan sarpullidos crométicos sobre la piel y
picos febriles importantes (escarlatina, sarampién...) se consideran “visitas” a las que hay
que complacer (Aguilé 1985: 123). Se colocan unas flores a la cabecera del enfermo con
la intencion de que la “visita” conformada con la presencia de las flores y el carifio de la
familia, se vaya pronto sin dafiar a nadie.

Un concepto importante relativo al origen de enfermedades entre los aymarag responde
al modelo del incumplimiento ético. Saltarse las obligaciones morales comprometidas
con el espacio ecoldgico altiplanico, con los lugares “fuertes”, los achachilas, la pachamama,
los chullpa awichus o los calvarios de “gloria™? comprometen la salud de las personas
amen de la disciplinada sucesién de fenémenos metereolégicos en aras a una produccién
exitosa. Las faltas cometidas en las obligaciones reciprocas existentes entre las personas
y sus seres tutelares se saldan con alteraciones catastrdficas en el ciclo productivo, incidencia
irregular de las lluvias, pobres cosechas, sequia, heladas y granizadas®, y afectan
igualmente a las posesiones de las personas, su ganado, el hogar, y la salud de las
familias. Estas atenciones necesarias que los aymaras sostienen con un medio ecolégico
“vivo” (Albé 1992: 93;) se fundamentan en la obligacién de asistir, tener en cuenta en los
momentos precisos del afio y alimentar a los seres tutelares. Asu vez, en justa reciprocidad,
ellos cuidan de la produccion de tierras y ganados alimentando a las personas (Kessel
1992: 46-48; Kessel & Condori 1992: 19). La vida en el altiplano depende de la eficacia del
pacto establecido entre unos y otros que construyen sus relaciones dependientes mediante
aynis culinarios. Si el ayni no se renueva de forma periédica, el compromiso queda roto y
surgen los reclamos delos lugares de poder, de los seres tutelares “olvidados” y hambrientos.

42 Los achachilas son los espiritus de los cerros, duefios del ganado y protectores de la comunidad.
Cada comunidad posee su propio achachila local cuyo caréacter influye en la personalidad atribuida a
la propia colectividad (Bernand 1986: 162). El culto a los cerros en los Andes se encuentra muy
extendido y es una practica habitual en las sociedades andinas (Martinez 1983: 85-115). Los
achachilas de mayor prestigio y poder son los grandes nevados de la Cordillera Oriental Andina:
lllimani, Mururata, Wayna Potosi, lllampu, Janq‘'uma, junto con el Sajama en la vertiente occidental.
Estos cerros son venerados en las principales ocasiones ceremoniales aunque no se divisen desde
las comunidades protagonistas.

Los achachilas guardan cierta afinidad ceremonial y culinaria con la pachamama, “madre tierra” y
kunturmamani, el “hogar” campesino.

La pachamama, asociada en algunas partes con la Virgen Maria (fwiriina), esta implicada en las
formas caracteristicas del culto popular andino en relacién con la fecundidad de los terrenos de
cultivo y la produccién agricola. Kunturmamani es el hogar que “vive” una vez que ha sido techado -
y convenientemente celebrado. Es el Frincipal testigo de los avatares de la vida familiar. Los chullpas
son los “gentiles”; los que habitaban el altiplano antes del diluvio, los herederos de la ch’amak pacha,
el tiempo de la oscuridad. Se identifican con los restos arqueoclagicos y las tumbas precolombinas.
Los “calvarios” son los lugares que han sido visitados por el rayo quien procede el cielo, alaxpacha,
de la parte de “gloria”.

43 Lahelada, el granizo y la escarcha son tres hermanos flojos que roban las sementeras ajenas (Ochoa
1975a: 1-2). Cuando aparece la nube de granizo se le trata de amedrentar, en la actualidad con
cohetes, si bien antano se “pagaban” varias ofrendas para proteger el sector comunitario, cerrandolo
ceremonialmente a los avances del granizo, con anterioridad a su presencia en las inmediaciones
del espacio comunitario. Se les recrimina que “pase” y se vaya a las sementeras de las comunidades
vecinas; se le ruega “golpee” alli en tierras de los vecinos o0 que se vaya a otras partes donde los
sembradios se encuentren mas nutridos que en la comunidad.
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Los lugares “olvidados” que no se tienen en cuenta en los convites ceremoniales,
resultan muy peligrosos. Se considera que su hambre no ha sido saciada
convenientemente, lo que justifica que hagan enfermar a cualquiera que se acerque
por sus inmediaciones. “Agarra” al desprevenido, devorando su ajayu. Por eso,
algunos maestros incluyen en su letania ceremonial un recuerdo a los lugares
“olvidados” o no recordados “amtata, jan amtata”. “Olvidado, te lo estamos pagando
con esta mesita”, acostumbra apostillar Severino Vila.

Las mesas pagadas a las ispallas®* que se guardan en casa para que no falten
los productos agricolas exigen que se renueven los lazos y el compromiso
reciproco cada cierto tiempo. Si los inquilinos se olvidan de la obligacién de
ch‘allar periédicamente a la mesa de las ispéllas conservada en el hogar ésta
procurara saciar su apetito castigando a la familia con alguna enfermedad.

Los seres tutelares que no han sido alimentados de forma reciproca por las familias
“devoran” a los infractores, produciéndoles enfermedades y diversas desdichas.
La enfermedad derivada del incumplimiento de una obligacion moral de caracter
reciproco se resuelve mediante una “agresion” o “ataque” al incumplido quien
enferma como consecuencia del mismo.

Para evitar que hombres y mujeres sean objeto del apetito desbocado de los
personajes que pueblan el altiplano y aprovechando la circunstancia de que “ellos
saben comer igual que nosotros” (P*"axi 1988: 12), segtin comentario habitual de
los aymaras, es preciso alimentarles de acuerdo a sus preferencias culinarias.
Hay que calmar su apetito y renovar los lazos mediante el ofrecimiento de los
“platos” preferidos por ellos; hay que preparar mesas, sus “platos” predilectos:

“Para los que han enfermado son estos platos (las mesas); para estos son un
cambio; como podemos hacer cambiar un ropa, podemos hacer cambiar, asf s
pues esto pa’ que nos desampare, pa’ que nos defende pa’ que nos saca nuestros
espiritus a nosotros que nos esta afectando; para eso es pues esto. Ahora, aquf
tienes plato (se refiere al comensal sagrado implicado en la enfermedad), en tu
consensamento, sirvase usted; entonces, al Pedro, no tienes que atacarmelo,
entonces con este puro (alcohol) me recibes, entonces, jsérvite yal, con alcohol,
sevite. (...). La mesa hemos entregado ahorita van a estar quemandose, comiendo
;no? En ese rato hay que llamar pues al espiritu*>. Ahora ahisito tienes que
fijarte, recoges con su ropita... jcabalito se llega! Recoges la ropa, atrés ya no
tienes que mirar, a la casa tienes que llegar con el espiritu, cuerpo humano, para
estar sanito siempre. “(Carmelo Condori. Cantén “Ajllata Grande”)

* * %

La mesa es un plato de comida ceremonial preparado con ingredientes de diversa
naturaleza que constituyen dones alimenticios capaces de seducir el apetito de
los comensales sagrados a los que se destina (Berg 1985: 123; Girault 1988:
156-314; Martinez 1987). Es la forma pertinente de “abuenarse” con ellos y
mantener un vinculo fundamental en la superviviencia diaria. Este tipo de
preparado ritual, cuya incidencia a lo largo del ciclo productivo se presenta en diversos

44 Los personajes responsables de la multiplicacién de animales y plantas son las illas e ispéllas relacionadas
con el poder muttiplicador que sobre los seres vivos posee el rayo, “illapu” (Albé 1992: 96).

45 La entrega de mesa y el reclamo del espiritu para que “vuelva” son dos técnicas que se combinan
habitualmente para mayor garantia de éxito. Los comensales atentos al &gape descuidan la vigilancia
del ajayu que reclamado por el “maestro” encuentra el camino de vuelta y es reincorporado al paciente.
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momentos*6, cumple un papel relevante en el tratamiento de las enfermedades “de la
gente”. Este es el tipo de dolencia dificilmente comprendida por los médicos y doctores
citadinos, cuyo tratamiento forma parte de la tecnologia propiamente aymara, capaz de
integrar los aspectos de base experimental con el resto de conceptos que conforman sus
normas sociales y contenidos culturales (Kessel 1993: 197). Portodo ello voy a detenerme
de forma especial en este tipo de consideraciones terapéuticas.

La enfermedad precisa ser definida en términos culturales por la sociedad que la sufre
para ser tratada con eficacia (Diaz 1983: 205). En este sentido, la terapia considerada
pertinente por los “maestros” aymaras en relacion con el tratamiento de las enfermedades
cuya etiologia se basa en incorrecciones, olvidos o afrentas a los seres tutelares presenta
una formulacién culinaria cuyo modelo es el “banquete” (Femandez 1994). La mesa se
prepara como si de un banquete se tratase. A este banquete acuden los comensales
invitados que serén agasajados por un “anfitrién”, el “maestro”, avezado en satisfacer los
apetitos y caprichos culinarios de cada comensal.

El trato dedicado a cada invitado debe ser exquisito, como recomienda la cortesia aymara.
Esta es la ocasién propicia para dialogar sobre el problema que los ha reunido, de tal forma
que el “maestro” aprovecha el gozo de la comida para plantear los ruegos de su paciente.

Existen diferentes tipos de mesas que se ajustan a los caracteres personales y a las
preferencias culinarias de los comensales que aparecen implicados en cada caso. Cada
ofrenda posee ingredientes distintivos que presentan caracteres sensibles diferentes y
una forma de articulacién precisa (Femandez 1992: 324-327). La salud es asf considerada
objeto de ayni y tratamiento reciproco. A cambio del plato sabroso configurado con los
ingredientes de la mesa, el comensal agasajado liberara el ajayu del paciente que ha
apresado (katjata, “agarrado”) como represalia a su dejadez ceremonial, a su curiosidad
inquisitiva 0 a sus malos modos. La ética aymara exige un tratamiento preferencial de
respeto con los “mayores” (achachilas y chullpa awichus) asi como un cortés recibimiento
con las visitas y “recién llegados”, caso del rayo (Llanque 1990: 59-65). El hogar,
kunturmamani, debe ser considerado igualmente en las mesas de pachamama, junto a
los achachilas y los uywiris, por cuanto es €l quien sabe lo que ocurre en el interior de la
casa y puede desplomarse y “devorar” a sus inquilinos si no se le tiene en cuenta en las
libaciones ceremoniales y no se le atienden sus reclamos culinarios. La casa una vez
techada es un ser “vivo”, sus cimientos se han bautizado con sal para separar al hogar del
dominio de la naturaleza expulsando los saxras de su interior (Palacios 1982: 37-57).

Por otra parte, los saxras, fianghas, anchanchus y demas seres “malignos”
(fundamentalmente ambiguos) del altiplano, “roban” el alma de las personas en encuentros

46 Durante el ciclo productivo, se potencia el resurgir de la vida de forma ceremonial en lo que Kessel

(1993: 187-219) denomina tecnologia aymara, en parte experimetal y positiva, y en parte mistica y
religiosa conformando un sistema tecnoldgico Unicamente comprensible y e icaz a partir de su
consideracion integrada (Kessel y Condori 1992: 19). De esta forma, la tierra se prepara
ceremonialmente la vispera del primero de agosto con el ofrecimiento de una mesa de pachamama.
Asi la tierra se “alimenta” tras los rigores del inviemo y se recupera ceremonialmente para las faenas
inminentes de la siembra en el proximo mes de septiembre u octubre (Hatch 1983: 104). En esta
ocasion se ofrece coca y trago al abrir el surco y diversas atenciones ceremoniales diferentes que
pretenden “pedir” permiso a la “madre” cuyas entraias van a ser abiertas una vez mas.
La atencion ceremonial a las chacras de cultivo se renueva la vispera de Candelaria en que es
preciso volver a dar de comer a la tierra y a las ispéllas de los productos. Los yapus comienzan a
colorearse por la germinacion de los productos. En carnaval se festeja a las parcelas de la sayania,
terreno préximo a la vivienda, con dulces y cintas de colores. Finalmente, en espiritu, la vispera de
Pentecostés, se festeja a los productos recibidos, agradeciendo la cosecha recibida con otra comida
ceremonial a las ispéllas, rogandoles que permanezcan con la familia y no se vayan a otras partes.
En San Juan se ofrecen los restos de la cosecha como “pasto” para las illas del ganado y hay quien
considera pertinente ofrecer alguna mesa a las illas del corral (Fernandez 1993: 85-1 06;,.

89



esporadicos o casuales en sitios oscuros, quebradas y farallones haciéndoles enfermar.
Resulta pertinente apreciar la tenaz sancion ética que el robo y la mentira sufren en el
altiplano, donde ni siquiera las casas acostumbran estar cerradas con llave. Estos seres
daninos robany también “engarian” a los ingenuos y timidos, en sus encuentros ocasionales
produciéndoles el dafio. Elmal estd, de esta forma, socialmente caracterizado y pautado.
Para sanar a los pacientes es preciso recuperar el aima del enfermo, para ello se “paga’
una ch'iyara mesa (mesa negra) que es “su comida de los saxras”.

Otro de los seres depredadores del altiplano que hace enfermar a las personas son los
antiguos, los chullpas. En palabras del “maestro” Modesto Capcha: “Son puro chullpa.
Chullpa es... gentiles, gente antiga. Chullpas huyeron a la cumbre, pero murieron por
agua, diluvio. Mal de chullpas es granos... jcomo hueso que revientan!, asf en manos...
asi, asf se va pudriendo, rojo, amarillo; por eso hacemos pasar chullpa misa con kh
sullu mas. Asf gusta a la chullpa, su alimento es. Algunos se asustan de chullpay asfse
coge la enfermedad. Quien toma chullpa qullgi (plata de chullpa) dicen que muere asl
nomas. Dicen que de ac4 saben tomar jarritas de barro con quligi”. Los chullpa ocasionan
chullpa usu (mal de chullpas) a los que se acercan sin respeto y orinan en las tumbas de
los antiguos y en los yacimientos arqueoldgicos. Particularmente peligroso resulta
interesarse por el chullpa qullgj, la plata de los chullpas, y escarbar en las tumbas y restos
antiguos en su busqueda. Los que se asustan al contemplar los restos 6seos de los
chullpas (“no son de gente”) adquieren la enfermedad. Elchullpa usu produce la putrefaccion
de la came (“como granos que revientan") por todo el cuerpo, apareciendo el hueso
paciente. Se dice que el hueso de chullpa se ha introducido en el enfermo y que aflora
cuando la herida se va abriendo; “Chulipa es asl, iflaco! asi quiere volver al enfermo’
segun testimonio del maestro rural Pedro Chura.

Los nifios que frecuentemente juegan en los “calvarios” y sitios “con rayo” situados en las
glturas de los cerros, donde pastean los animales, o en el altiplano corren el riego de ser
agarrados” por el calvario. Particularmente peligrosos son los calvarios “olvidados”; €s
decir, aquellos sitios con rayo, pero cuya existencia se desconoce y por tanto no se tienen
en cuenta de forma habitual, no se veneran y adolecen de una hambruna permanente.
rayo es considerado como una “visita” que ha llegado de improviso (purifia) y eltratamiento
alos que llegan de viaje debe ser cortés y utilizando los pertinentes dones alimenticios. ES
frecuente en las visitas inesperadas ser agasajado con coca, trago, refresco e inclusosies
la hora del almuerzo con un plato de comida. Siempre hay que ofrecer algo a los recién
llegados, aunque sea tan sélo la frazada para sentarse a charlar.

El tratamiento terapéutico de la enfermedad provocada por el rayo precisa de una gloria
mesa, ya que el rayo es “de la parte de gloria”, segun testimonios de diferentes “maestros”
altefios como Gabriel Mamani, opinién compartida por parte de Severino Vila, kallawayaa
tiempo completo en la Avenida Sagdmaga de La Paz. Rufino P"*axi (1988: 8) considera
que el rayo puede venir tanto de “arriba” como de “abajo”. Este tipo de mesa resulta
especialmente recomendable a los que “enloquecen” con las tormentas, “‘inguieto, temeroso
gznggeéﬂrr: guvelr;o, sin gana” es parte de su sintomatologia especffica segtin la apreciaciones
na.

* % *

Una vez aventurado el diagndstico por el “maestro”, tras la consulta de la hoja de coca, se
concierta el dia para efectuar la cura del enfermo. Para ello, el “maestro” indica a los
familiares del paciente todo lo que deben “alistar” (preparar). Dependiendo del origeny de
la causa de la enfermedad, los familiares tendran que proveer los ingredientres precisos
para satisfacer a un tipo de comensal o a otro distinto. La fecha para la sesion terapéutica
se establece en funcién del caso y de los comensales con los que haya que tratar.
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Los lunes resultan especialmente aptos para resolver asuntos con las almas, dfa de oracién;
los martes y viemnes para “maldicién”, aunque algunos “maestros” consideran que son
dias propicios para pachamama; pachamama recibe cualquier dia de la semana, a criterio

- del “maestro”, mientras que “gloria”, los jueves y sdbados especialmente. Los domingos,

consideran los “maestros” altefios que no hay que “pagar’ a ningun lado, porque no
aprovecha; hay que descansar. Las ofrendas se preparan en el momento propicio ya que
cada comensal tiene un “horario” pertinente que el “maestro” debe respetar
escrupulosamente. Siconfunde el horario estipulado del convite, corroborado por la consulta
de coca, los comensales pueden rechazar la ofrenda y enfadarse con el “maestro”.

La forma més habitual de asistencia en el dominio rural, consiste en que el paciente, junto
a su familia, se presente en la casa del “maestro”, ya de atardecida. Los “maestros”
rurales suelen curar principalmente de noche, si bien, no resulta extrafio que sea el propio
“maestro” el que se desplace a la casa del doliente a la horaindicada. Las dos posibilidades
coexisten en funcién de las caracteristicas de la dolencia.

Cuando los familiares del doliente llegan a la casa del “maestro” o bien éste Gltimo avisa
de su llegada en el umbral de la casa de los afectados, camuflado entre las sombras, el
proceso de recepcion y bienvenida resulta semejante. Los afectados convidan al “mae-
stro” a un abundante pijchu de coca, trago y tabaco. Es necesario mascar coca
abundantemente, fumar a grandes bocanadas, exhalando gruesas volutas de humo,
particularmente en los casos de maldicién, si bien se fuma “al revés”, para devolver el mal
del paciente a su causante originario. Si el “maestro” se ha desplazado al hogar de los
dolientes estos deben convidarle a un plato de comida caliente antes de comenzar a
trabajar. Se ratifica el diagndstico efectuado en la primera ocasién con una renovada
lectura de coca. Para ello se eligen las mejores hojas de coca, en un niimero indeterminado
y se efectiia la consulta de la forma acostumbrada. El pijchu con su llujt'a no se abandona
en ninguin momento a la vez que se fuma cigaro y se realizan espaciadas ch'allas de
alcohol en favor de la pachamama, kunturmamani, uywiri y los achachilas, todos ellos
implicados en la conservacion de la vida del altiplano, esperando su apoyo decidido en la
resolucion del problema. El medio ecolégico “participa” en el proceso terapéutico; es
preciso implicarlo, hacerlo propicio mediante los “carifos” de coca, trago y cigarro a los
que resulta, como las personas, tan propenso.

La consulta de coca establece el “horario™ previsto para “hacer pasar la mesa”. Es decir
en qué momento la mesa debe ser quemada para que “pase” y pueda ser degustada por
los seres implicados en la dolencia del enfermo. Suele realizarse el holocausto de la
ofrenda a media noche; mas tarde, por la coca sélo habla el demonio, segtin el “maestro”
Cammelo Condori, y por eso las mesas para los malignos, se retrasan hasta las dos y tres
de la madrugada. La coca muestra igualmente el “lugar’ mas beneficioso donde la mesa

47 Los “maestros” citadinos que trabajan en los sindicatos de yatiris altefios curan en razén del tiempo
de que disponen. En ocasiones son los pacientes los que exigen “pagar” la mesa con apremio “no
tienen tiempo, asi nomas deprisa quieren” comenta Modesto Capcha de algunos clientes que se
presentan en su “carpita” (habitaculo perentorio configurado con maderos y plasticos donde los
yatiris atienden a los clientes). En otras circunstancias es el propio “maestro”, en épocas de bonan-
zas (particularmente durante el mes de agosto y camaval) quien procura aligerar las sesiones para

ue los clientes no tengan que esperar demasiado y decidan optar por otro “maestro” que esté

lesocupado; si bien el cliente suele ser fiel a su “maestro” porque confia en él y considera que es el
que mejor prepara y suele esperar hasta que la “carpita” se desocupa. El pulso de la ciudad incide
sobre el mercado ceremonial afectando sus horarios y modos de ejercicio. Esta prisaenla preparacion
de las ofrendas y resolucion de las consultas junto con la falta ostensible de intimidad en el momento
del ofrecimiento de los “platos”, (justo en la avenida %ue une Sagrado Corazén con Faro Murillo),
ante los ojos de los viandantes, incide en la consideracion de la mesas citadinas como “platos sucios”,
segun la consideracion de los “maestros” rurales. La comida “rapida” citadina y la paciente y “artesana’
comida rural afectan el campo ceremonial evocado en ambos contextos.
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va a ser mejor recibida. En los casos de ch’iyara mesa, se buscan carcavas, quebradas
ytorrenteras, lugares malignos donde ianghas y saxras pueden, por tanto, disfrutar mejor

de su plato preferido.

Después de la lectura de las hojas de coca, el “maestro” verifica todos los ingredientes
adquiridos para la realizacién de la mesa. Comprueba el contenido de los diferentes
paquetes comprados a la “casera” (tendera de los puestos de remedios), y su ajuste
correcto a las instrucciones que él dispuso en su dia. Las lanas de colores, el llamp u, a
wira g uwa, titi, mullu, los chiwchis, qurit'ant'a y qullgi t'ant’a, la muxsa misa, los “misterios’
y los sullus*® son parte de los ingredientes habituales de las mesas. La tipologfa de los
ingredientes seleccionados y su forma de articulacion dependen de las preferencias
culinarias de los comensales que vayan a ser convidados con la ofrenda. En definitivase
trata de satisfacer el apetito de los seres que provocaron la dolencia del enfermo o de
aquellos otros que pueden intervenir en su beneficio para conseguir la cura definitiva. El
alma del paciente, que esta siendo “devorada” por parte de los seres a los que se tratade
propiciar, es objeto de “cambio” con el suculento plato y la atencién exquisita que debe
guardarse convenientemente a lo largo del “banquete”. Esta es la forma esperada en la
que el “maestro” confia en lograr la cura del paciente, “a cambio” de la mesa. De ahisu
celo en que el plato sea “rico”, seguin los gustos de los comensales, esté convenientemente
sazonado y se presente correctamente para su degustacion definitiva. No es conveniente
demorar en exceso el tratamiento por cuanto si el ajayu es alcanzado en su centro, el
paciente muere: “cuando llega hasta el centro, el pecho, el corazén... jdescansa nomasf,
segun refleja el “maestro” Carmelo Condori.

Los especialistas de mayor rango, los ch‘amakanis, acostumbran consultar a sus aphéllas
enuna sesién de ch‘amaka, posterior a la realizacién de la ofrenda, sobre la pertinenciade
la mesa seleccionada asi como respecto el lugar donde va a ser mejor recibida. Una vez
preparada la ofrenda se pasa por todo el cuerpo del doliente y se le insta a que retengala
ofrenda junto a su pecho hasta el momento en que vaya a ser definitivamente entregada.
Una vez que la hoja de coca indica el momento preciso en que la mesa debe ser ofrecida,
cuando los comesales reclamen mediante la lectura de la coca el plato que se les ha
preparado, el “maestro” retira el preparado del pecho del paciente, ofrece una plegaria a

48 Cada “maestro” prepara la mesa segun su propio estilo, “como las mujeres sus platos”, si bien es
posible distinguir aspectos comunes “de escuela” junto a otros de caracter particular. El llamp’u es
rasa del pecho de la llama, de su “centro”; la wira q'uwa, (lepidophylum terestiuculum, segtn Alb6
?1988: 602)) es una variedad arbustiva de gran fragancia; el mullu es una piedra de color blanco
gr;saceo que se emplea en la talla de talismanes (Oblitas 1978: 222-236; Girault 1987; 541-618).
rg (1985: 131) identifica al mullu como alabastro o piedra berenguela; titi es cuero de gato silvestre;
muxsa misa o tulsi misa es un conjunto de ingredientes dulces, azucarados que se encuentran con
facilidad en los mercados de remedios citadinos asi como en las ferias rurales. Entre los ingredientes
de la muxsa misa destaca la presencia de los “misterios”, placas rectangulares elaboradas con
azucar y cal que, a modo de galletas de colores, presentan en su superficie un grabado en bajo
relieve alusivo al problema, suceso o enfermedad que motiva el ofrecimiento de la mesa. Qur
t'ant'a, quligi t' ant a, es el “pan de oro” y “pan de plata”, lAminas de papel dorado y plateado brillantes;
los chiwchis son miniaturas de plomo y estafio que reproducen objetos relativos a la vida y culturade
los humanos, asf como otros de caracter iconogréfico diverso: virgenes, estrellas, soles, santos,
condores... etc (Kusch 1977: 126-129); el copal, Hymenea (Girault 1988: 174) y el incienso, Clusia
lineata, (Girault 1988: 172) son diferentes excrecencias resinosas de carécter aromético; las lanas
de colores enmarcan la ofrenda, su disposicién cromética recuerda la degradacion de colores a
través de matices que constituyen uno de los recursos decorativos textiles mas elaborados y
reconocidos por los aymara como son las kK'isas (Cereceda 1987: 184). Los sullus son fetos de
animales que se emplean en la elaboracion de las ofrendas, dependiendo de la ocasion y del comensal
a que se destinen. Los mas empleados son qarwa sullu, feto de llama, iwij sullu, feto de oveja y
khuchi sullu, feto de chancho. Los fetos se entregan decorados y embadumados de la grasa que les
corresponde, como si estuvieran “vivos” y no secos, muertos, que es como se adquieren en las ferias
y mercados o como se conservan en los hogares campesinos.
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los diversos lugares implicados en el caso mientras impone la mesa sobre la cabeza del
doliente; poco después, una vez concluido el rezo, el “maestro” ofrece el preparado al
paciente para que exhale su aliento sobre el paquete de la ofrenda, tres veces. El camino
hasta el lugar indicado por la coca, donde debe entregarse la ofrenda, lo realiza el “mae-
stro”, acompafado por su “ayudante” y por alguno de los familiares del enfermo, ch‘allando
violentamente alcohol en todas las direcciones del espacio, con la intencién de darse
animos y protegerse®. Una vez en el lugar indicado, el “maestro” realiza una ch'alla
completa dando una vuelta al horizonte en sentido contrario a las agujas del reloj,
reproduciendo el movimiento del sol en el hemisferio austral (Feméndez 1992: 386; Kessel
1992: 52) e invitando a los diferentes lugares a participar del banquete. Dispone cierta
cantidad de waka phuru (bosta seca de vaca) sobre el suelo, lo enciende y sobre la bosta
humeante coloca la ofrenda, previamente ofrecida a todos los achachilas y lugares
considerados. Se renuevan las ch'allas de alcohol sobre la mesa. Tiene que “pasar’ bien,
para que la ofrenda sea considerada eficaz.

La mesa “pasa” cuando se quema exitosamente; se dice que esta “pasando” bien y que
es bien recibida por los comensales sagrados a los que va destinada. Es preciso dejar,
por cortesia, que la mesa se consuma sola, sin miradas indiscretas que puedan importunar
a quien esta “comiendo”. La comitiva vuelve junto al paciente, por otro camino distinto al
empleado en la ida, ya que la enfermedad, puede seguir a los oferentes hasta la casa del
enfermo y dafar a otra persona o agravar la situacién del afectado. Mientras el enfermo
reposa, el “maestro” consulta la hoja de coca para comprobar si la mesa esta pasando
bien. Si es asi, la sesion termina de madrugada entre pijchu de coca, trago de alcohol y
cigarrillo, renovando periédicamente las ch’allas en favor del paciente y su familia. El
“maestro” acudira, a la mafiana siguiente, al lugar donde la mesa fue entregada para
analizar los restos de ceniza y evaluar el éxito o fracaso del banquete. El“maestro” evallia
por el color de las cenizas sobrantes de la combustion, una vez que ésta ha finalizado, el
resultado del proceso. Si los restos carbonizados de la ofrenda, en su centro y en las
“esquinas”, presentan un tono grisaceo-blancuzco es considerado por el “maestro” como
indicio favorable; la ofrenda, efectivamente, ha “pasado” bien y ha sido aceptada con
agrado. Si el “plato” ha sido bien recibido cabe esperar, en buena Iégica, que el enfermo
se recupere. La curapuede efectuarse hasta tres veces consecutivas antes de considerar
el caso cerrado. Si el paciente no sana se estima que puede haber existido alguna
incorreccién en el tratamiento y se buscard a otro “maestro” de mayor experiencia.

* % %

Las mesas consideradas pertinentes en el tratamiento de las enfermedades, cambian en
relacién con el caracter de los comensales y sus preferencias culinarias; es decir, son
diferentes en razén de la etiologia de la dolencia. Veamos de forma concisa y breve sus
caracteres mas relevantes.

Los “platos” de pachamamay los comensales “afines” a ella que comparten gustosamente
su comida presentan una serie de ingredientes, recogidos en gran parte por los cronistas
del siglo XVI 'y XVII, que forman parte de las especies ceremoniales mas importantes del
culto popular en los Andes.

El empleo de hojas de coca, untu o grasa de llama, (llamp‘u), plantas aromaticas (wira
g‘uwa), pan de oroy plata (quri tant'a, qullgit'ant'a), miniaturas de plomo y estafio (chiwchis),

49 El pijchu de coca y el trago de alcohol vigorizan, dan valor y protegen a los humanos frente a la
enfermedad y sus causantes. Los timidos y apocopados resultan especialmente vulnerables a las
enfermedades del medio ecolégico. Se necesitamucho coraje y valor para enfrentarse con los seres

que ocasionan las enfermedades. Si no se adoptan las medidas pertinentes (pijchu y trago) pueden
hacernos enfermar.
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lanas de colores, feto de llama (qarwa sullu), pelos de felinos de monte (titi) y piedras de
f4cil talla (mullu), junto a la utilizacién de azucar (muxsa misa) y el acompanar de
alcohol o vino dulce coloreado con ayrampu, constituyen los ingredientes favontgs delos
comensales vinculados por afinidad con la pachamama. Cuando la tierra “agarma’, katjata,
a las personas, es preciso entregar una mesa configurada con estos mgvecﬁenm
una vez saciado el apetito, liberar el ajayu del enfermo, lo que constituye la basete

de su recuperacidn completa (Frisancho 1988: 20; Llanque 1988: 21).

Las mesas de pachamama otorgan una consideracion importante al color. Pachamama
es ‘flor’, segun el “maestro” Gregorio Condori y el componente estético del oonjungodela
ofrenda tiene que resultar atractivo (“lindo”) como reconocimiento a un trabajo bien

elaborado.

Esta pachamama “flor’” en el dominio rural y antesala de la cosecha productiva delaque
dependen los campesinos, presenta otro caracter diferente en los ntcleos urbanos. La
pachamama presente en la ciudad de La Paz y motivo de “pago” y consideracion respetuosa
cada primero de agosto, es “plata” y su consecucién depende de la “suerte” que cada

individuo posee.

En las inmediaciones del lago Titicaca, concretamente en el Cantén de Ajllata Grande, el
“maestro” Carmelo Condori disefia con los ingredientes de la ofrenda de pachamama

motivo que supone su ofrecimiento. Cuando hay que curar, construye con los ingredientes
del plato un “cuerpo perfecto”®. El cuerpo humano debe responder como una ‘piedra’,
herméticamente cerrado ante las amenazas extemas de las enfermedades que pretenden
penetrario y desordenario: “Como una petra (piedra) grande siempre. No plano, sobresalida
tiene que estar siempre porque nos defiende, jde ese lado, de este lado! tiene que atajar
siempre”. “Como nuestro cuerpo, todo el cuerpo tiene que esté asi ya es eso. Nuestro
cuerpo esté junto pues. Todas las cositas. Nuestro cuerpo, todo tiene que sacar, jjalonear
pues!. Como cuerpo nuestro es pues eso (la mesa). A nuestros cuerpos nos ataca
cualquier enfermedad, entonces esa enfermedad tiene que salir; a la mesa tiene que salir.
As{ esa mesa, tiene que ir a... partes, el cerro, los rios ¢,a dénde serd? para desamparario
(liberar al enfermo). Como un cambio es pues ya para los enfermos. Asf se prepara’.

El cuemo cerrado, hermético y protegido que Carmelo Condori elabora con los ingredientes
de la mesa, como si de una “piedra” se tratara, supone la seleccién de un modelo
iconogréfico que atribuye al cuerpo las mejores propiedades de “clausura”, dureza y
resistenciaS!. Estos aspectos, particularmente los que se refieren a la resistencia y dureza
del cuempo, participan de las especulaciones de los campesinos aymaras respecto a la

50 La etiologia del mal y su tratamiento terapéutico precisan de la utilizacién de modelos reducidos, “a
escala”, del cuerpo humano. Si el layga (brujo) realiza mufiecos de llamp'u, grasa de llama, o utiliza
“dobles” del afectado como batracios y reptiles traspasados con espinas y amarrados en rocas
acceder y dafar el cuerpo del infortunado (informaciones aportadas por Severino Vila, Modesto
Capcha, Carmelo Condori, Gregorio Mamani), el “maestro” accede igualmente al cuerpo del doliente

ara sanarlo sin necesidad de “abrirlo”, utilizando otro modelo a escala bien sea configurado con
lamp’u o, en el caso de Carmelo Condori, con el conjunto de ingredientes contenidos en la mesa.

51 Losandinosy los espiritus de los cerros (apus, wamanis o achachilas) comparten una naturaleza corpérea
semejante. La grasa de llama y la harina de maiz no sdlo es susceptible de representar Imégenss de
personas como atestigua la indicada referencia de Arriaga en la época colonial, sino, como recoge Ossio
(1988: 102) es la misma “materia” que sirve para representar simbélicamente a los wamanis. Los Jaqi
aymaras conciben un cuerpo perfecto como “piedra”, maximo exponente de permanencia y resistencia,
materia de la que estan hechos los cerros y montafias y por tanto sus moradores (apus, achachlls,
wamanis). Los kallawayas, al Norte del Departamento de La Paz, reflejan la pertinencia de la metéfora del
cuerpo-montaria segun los estudios de Bastien (1978; 1986: 9-11). Cuerpos humanos pensados como
piedras y montarias, compartiendo una naturaleza préxima a la de los achachilas a quien pertenecen los
aymaras al nacer, antes de ser bautizados (Albé 1992: 89).
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incidencia de la alimentacion en su salud. El éxito en la conservacién de productos
alimenticios del altiplano mediante las técnicas de desecacién de tubérculos, cereales y
cames®? para la elaboracién de productos béasicos indispensables como, ch'ufiu, tunta,
kaya, umakaya, aku, chaluna, charki, muti... etc, que conforman la dieta alimenticia cotidiana
en el dominio rural, constituyen parte del bagaje cultural propio de los aymaras y la mejor
explicacion en la que basan su “natural” predisposicién al trabajo duro Yy su resistencia
ante la enfermedad: “no conocemos médico joven Gerardo; no sabemos enfermar’, me
indicaba Pascual Ticuna en una asamblea general a cuyo término aproveché para tratar
de informar sobre las medidas profil4cticas precisas para enfrentar el problema inminente
del colera que por aquel entonces (abril 1991) ya se habfa detectado en las inmediaciones
de Puno, en la ribera peruana del lago Titicaca. Resultaba dificil plantear el problema del
célera en razén de un “bichito” microscdpico. La respuesta comunmente aceptada por la
comunidad es que ellos “no sabian” enfermar, ni conocian doctor 0 médico, que ninguno
de ellos estaba operado y que seguramente por lo que comen, alimentos desecados,
duros y resistentes, que no se “pudren” con el paso del tiempo, es por o que sus cuerpos
son igualmente duros y resistentes a esas enfermedades “del doctor”. En la ciudad la
dieta alimenticia a base de alimentos “ricos”, pero endebles, abundantes en grasas y poco
duraderos, justificaba las alarmas de la poblacién; “por lo que comen sera que enferman
tanto”, me confirma Pedro Chura respecto a las gentes de la ciudad.

Alimentacion, cuerpo y enfermedad constituyen por tanto tres de las incognitas que la
concepcion aymara relativa a la salud definen culturalmente, constituyendo rasgos
apreciables de identidad, entendida como forma de reflexién y diferenciacion entre lo
propioy lo “ajeno” que las personas construyen, negocian y resuelven seguin sus intereses.
La comida, el cuerpo y la enfermedad aparecieron como factores integrados de
reivindicacioén étnica andina en la rebelion del Tagi Onqoy a mediados del S. XVl en la
region de Huancavélica, Huamanga y Ayacucho, cuando los fieles consideraban el mas
que probable retomo de las huacas, una vez vencido el Dios cristiano (Millones {comp.}
1990). Las referencias metaféricas del cuerpo material “hecho” de lo que se come es
bastante frecuente en las sociedades indigenas; recordemos el caso de los mayas quichés,
hechos del maiz blanco y amarillo que constituyen los alimentos empleados en su dieta
alimenticia habitual como refleja Rigoberta Mencht en sus memorias biogréficas (Burgos
1992). En la parte de la Chiapas mexicana, entre los grupos tzotziles y zetzales sucede
otro tanto, segin comunicacién personal de Pedro Pitarch Ramén.

Los campesinos aymaras son tratados, en razon de su comida, con gran menosprecio en
la ciudad, incluso por parte de sus “paisanos” residentes. Se les dice “comedores de
ch'ufiu”; se considera “corcho” al ch'ufiu negéndosele cualquier atributo alimenticio y se
vincula la apariencia anatémica de los “comedores de ch'ufiu” con el propio producto:
“pellejo no mas” en clara referencia a la “sequedad” del cuerpo campesino. La ingestion
de alimentos secos, produce cuerpos iguaimente “secos”. Este desprecio hacia alimento
y alimentado produce una aparente confusién en la que ch'ufiu y campesino parecen
términos mutuamente intercambiables>3.

“Gloria” prefiere platos un tanto mas refinados que los de pachamama. Renuncia a las
“especies” fuertes como la wira q'uwa y prefiere las fragancias perfumadas del incienso.

52 Sobre las técnicas de elaboracion de los diferentes productos Hatch 1985: 200-212; Mamani 1988: 124.

53 Este menosprecio por los campesinos del altiplano y su comida habitual aparece reflejado en la
crénica de Guaman Poma (1987: 340) que Ossio (1988: 89-110) relaciona con el prestigio superior
del consumo de maiz frente a la papa entre los incas y los campesinos de las cabeceras de valle
poseedores de una agricultura mas completa que la de los altiplanicos. Murra (1975: 56-57), por su
parte, considera que el valor atribuido a la papa y al malz en la época incaica depende de los
sistemas agricolas diferenciados caracteristicos de ambos nichos ecoldgicos.
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ia de coca ni del alcohol. Prefiere el aztcar de los ingredientes de latulsi
rl:l\?xsg,ufot%gs |eallfaus)Jblancos y con los “misterios” alusivos a su campo (los “misterios” que
representan misas, calvarios, santos ecuestres, calices y cruces, asl como lunas, soles,
estrellas, angeles y santiagos®, asi como vino dulce, lana blanca y flores diversas. Los
latos de gloria reciben también la denominacién de mesa de salud o janq U mesa, ‘mesa
lanca”, por la presencia mayoritana de ingredientes de este color. Sabemos que la
“mesa de salud”, resulta especialmente recomendable para tratar a los que enferman por
los “calvarios”, los lugares que tienen rayo, o los que se asustan de las tormentas.

Cam lea la “mesa de salud” como elemento protector de la familia. El entomo
fanﬁli:rlgrgzznispa de un tratamiento semejante al efectuado con el cuerpo humano en lelaag‘p
con la enfermedad o el que corresponde a la comunidad ante las amenazas del granizo™.
En definitiva el granizo golpea, hiere el “cuerpo comunitario” provocando su congoja y
afliccion al derramar las mieses y esquilmar los yapus, (tierra de labor). Dicho entomo
familiar se protege con la mesa de salud para que nada ajeno perturbe su tranquilidad
habitual. Este preparado es considerado por Carmelo pertinente en el caso de las
parturientas ante la inminencia del alumbramiento.

Por una parte la mesa protege el ambito familiar lo “cierra” a cualquier tipo de injerencia
extema, por otro prepara el parto para que la disposicién intema del feto sea la conveniente,
asi como para el posterior reacomodo de los 6rganos matemos una vez producido el
alumbramiento. De esta forma, el modelo iconografico de la mesa como conjunto
diferenciado y ordenado es el empleado por Carmelo Condori en la configuracién de.
espacios cerrados, donde el orden es privilegiado, ya se trate del cuerpo humano, elhogar
campesino o bien, el entomo comunitario. En definitiva, los espacios “cerrados”, cuerpo,
familia y comunidad favorecen la vida y garantizan la salud. Las “aperturas” son
fundamentalmente dafinas y consideradas buenas oportunidades para que los enemigos
seintroduzcany causen problemas. El cuerpoes susceptible de estar “pirqiyaditu”, tabicado,
como los muros del hogar, “parte por parte™®. Asi configura Cammelo el cuerpo de referencia
de la mesa con los diferentes ingredientes que la integran.

La responsabilidad ltima de la curacién del paciente, una vez que ha sido atendido por el
“maestro”, depende de los cuidados y atenciones familiares que reciba. Asilo refleja el jugoso
comentario de Carmelo Condori una vez culminado su trabajo junto a las recomendaciones
que todo “maestro” debe tener en cuenta al regresar a su hogar, una vez atendido el paciente.

“Ahora totalmente no va a atacar nadies. Nadie tiene que atacar esta noche. Desde
mafiana en adelante va a estar mejorando dia por dia. Ustedes (la familia) tienen que
cuidar. Depende de ustedes, tienen que cuidar este personal. Como un curandero he
curado, he defendido”. Depende de ustedes cuidar nomas a este sefior 4,van a cuidar

54 Dentro de la pintura cusqueria colonial del S. XVIII, Teresa Gisbert (1993) ha sefialado la sustitucién
de motivos iconograficos relacionados con astros y fenémenos celestes por angeles.

55 Cammelo Condori conserva la costumbre de pagar a todos los achachilas que rodean el espacio comunitario
para evitar que la nube de! granizo penetre. De esta forma “teje” una red ceremonial que envuelve y

‘cierra” lacomunidad a las pretensiones del granizo. E"maestro’lo compara con una valla bien “perqueadita
(tabicada) para que nadie pase; si se deja un agujero cualquiera puede penetrar al interior comunitario. La
comunidad de Toque Ajllata Alta ha perdido esta costumbre del pago al granizo, aunque Camnelo contindia
efectudndola a principios de enero porque confia mas en las mesas que en los cohetes intimidatorios
empleados ahora por el sindicato agrario cuyo valor costean las bases y autoridades del propio sindicato.

56 Los campesinos manifiestan que el hogar, kunturmamani, es el rostro y el cuerpo de su duerio. La
apariencia externa de la casa refleja el carécter, personalidad y consistencia de su propietario.

57 Lareferencia ala enfermedad como “agresién”, si bien se resuelve en las férmulas reciprocas de las
atenciones culinarias ceremoniales pertinentes entre los aymara, no esta demasiado alejada de
otras nociones de mesa, considerada como “altar” de poder, que reflejan las cualidades de |a terapia
en términos de un verdadero combate entre las fuerzas del bien y del mal (Sharon 1980: 176-178).
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siempre? Entonces puro (alcohol) te vas a pedir siempre y tienes que caminar noméas con
mano izquierda ch'allando pa’ que no te exija a usted. Hablando hay que ir siempre58. -
Cuando llegues a casa, descansas, te ch'allas bien, jnadies tiene que atacarme a mi,
nadies, ni a mis hijas ni a mis hijos, ni a mi esposal jnadies Sefior! Porque a vos te puede
atacar; persigue pues eso (la enfermedad) jcarajo!”.

Los “malignos”, fianghas, saxras, anchachus y sirinus®® comen “otras cosas”. No
comen “rico”. Desprecian el azicar y su comida adopta la apariencia de “basura”.
Se trata de especies “secas” y duras (“sin vida”); semillas y frutos procedentes de
diferentes nichos ecoldgicos, espinos del altiplano, puas de puerco espin (ch'api
gamaqi), plumas de handu, (suri). Sus preferencias cromaticas se decantan por el
color negro que se presenta en el papel que sirve de base a la ofrenda®, incienso
negro, “mirra” ( Kessel (1992: 33) y velas (ispirma ) del mismo color, cuando el “mae-
stro” lo estime conveniente®'. Copal y grasa de oveja junto al uso exclusivo de
alcohol e incluso gasolina (querosene) en las ch*allas avalan el gusto extremadamente
picante, “macho” y bravio de las comidas de los saxras.

Camelo “engana” la custodia a que los saxras someten al ajayu del doliente? aprovechando
el desaforado apetito de los malignos. Cuando los saxras comen, descuidan la atencién
del ajayu que escapa reclamado por el “maestro”. De esta forma, combinando el
ofrecimiento de la ch’iyara misa con la llamada del ajayu se completa el tratamiento
terapéutico de este tipo de dolencias. Resultaimportantisimo que el “maestro” diagnostique
con acierto y rapidez el causante del mal. El ajayu prisionero esta siendo devorado,
“desde pie a cabesa, desde cabesa a pies”, seguin Carmelo y si llega al corazén, al pecho,
al “centro” del ajayu, la persona “descansa nomas”, es decir, muere. En los casos en los
que la enfermedad ha sido provocada por el antawalla® es preciso combinar la quema de
ch'iyara misa, como siempre, en el lugar mas propicio establecido por la hoja de coca, con
un bafio efectuado con todo lo que pertenece al lago Titicaca. Agua, algas, caracoles,
juncos, y alguna totora, se cuecen juntos y con el resultado dé la coccion el paciente se
“limpia” el cuerpo. La higiene o limpia ceremonial, se realiza con un simple pafio
humedecido; el paciente debe ingerir algo de la poci6n resultante.

58 Quien camina de forma clandestina en las sombras de la madrugada sin resaltar su presencia,
mediante ruidos, luces o cantos, levanta importantes recelos entre la poblacién.

59 El Sirinu (sereno) es otro ser considerado maléfico cuyo poder se asocia con los manantiales y
afloraciones de agua donde los jévenes acuden con sus instrumentos para que sean “serenados”,
afinados y conjuntados por el sereno, y les introduzca todas las melodias que los instrumentos van
a ser capaces de interpretar a lo largo de su existencia (Berg 1985: 176).

60 Se utiliza con frecuencia papel de periédico, es decir corriente, manchado, “sucio” y de baja calidad
en comparacién con el papel blanco reclamado por pachamama o la maxima pureza del papel
blanco e incluso algodén, exigido por “gloria”.

61 Las velas negras, colocadas de forma invertida, al deshacerse muestran el “llanto” del causante
originario del mal a quien se esta “devolviendo” el dafio. _

62 El concepto relativo a la captura del alma y su ingesta por parte del demonio presenta diversas
referencias iconogréficas propias de las artes del bien morir de importante reflejo en la Historia de las
mentalidades de la Baja Edad Media (Martinez 1991, I: 197). Es probable que el papel de los
sermonarios resultaran decisivos en la traslacién de esta idea cristiana en la mentalidad de los
pueblos andinos, maxime cuando los diablos representan, segin algunos informes iconograficos
modernos, a los propios difuntos (Harris 1983: 135-152; Taylor 1980). La lectura aymara
congemJ)orénea considera que son los diablos los que agarran y retienen el alma de los vivos
haciéndoles enfermar (Polia 1989: 198). El concepto de reciprocidad como via de resolucién del
conflicto provocado por la dolencia si parece aproximarse a las formas andinas de reconciliacion
mas pertinentes.

63 Antawalla. Personaje noctumo que habita las proximidades de las fuentes y cursos de agua, viajando
siempre con una fuente de luz en la mano (Berg 1985: 26). Se identifica con las estrellas fugaces y
Su aparicion inesperada produce “susto” y otras complicaciones mayores por el “raspado” que ocasiona
en la persona sorprendida.
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os chull recen donde menos se espera. Los nifios que llevan los animales a
" r, jugg:nagﬁtre las ruinas y levantan objetos del suelo. Si el muchacho se asustaal
ver los huesos de los chullpas, se enferma. Particularmente peligroso, como dijimos,
resulta el molestar a los chullpas en busca de su “plata” y objetos de antario. El ullpa
usu se trata, pidiendo perdon a la chullpa con la mesa que mejor se adecta a sus
predileciones culinarias. La mesa de chullpa esta constituida por especies hesbéqeag
silvestres del altiplano, que el “maestro” recoge de los alrededores, grasas ‘crudas” (ch'ug
lik is) de cinco variedades de especies animales domésticas: vaca, oveja, chancho, galhrs?
y conejo (mejor si se trata de “conejo de Castilla”), qafiawa y khuchi sullu pnncupglmente .
Chullpa quiere volver “delgado” al paciente, flaco. Ahora sucame porque esté “desnudo’
(s6lo se ven sus huesos) y tiene frio, segiin me indico el “maestro” Modesto Capcha;
pudre la came del paciente y le provoca una importante desgana culinaria.

* % *

Las nociones relativas a la alimentacién, como base de formacion anatémica resistente a
unos modelos patol6gicos que padecen las “gentes”, de una forma diferenciada, frente a
los otros cuerpos ?l enfermedades de los mestizos y blancos, conforman un conjunto de
conceptos que aluden a la identidad social de los aymara. Alimentacion, cuerpo y
enfermedad constituyen eslabones propios utilizados por los aymara para referirse a sl
mismos y a “los otros”. Es respecto a esta separacion de caracteres propios y ajenos que
el médico occidental se encuentra coninnumerables trabas de caracter cultural para cumplir
con su misién. Las denuncias sobre su permanente “curiosidad” por abrir el cuerpo y
“mirar adentro”; la sospecha de su interés por manipular los fluidos humanos (grasa y
sangre) para preparar medicinas, como hace el innombrable “operador™, y el
convencimiento de la incorreccion de sus métodos curativos, “no sabe”, (junto a los
problemas econdémicos que su atencién supone), constituyen serios problemas en la
implantacién eficaz de postas sanitarias en el altiplano. Por otra parte, el acceso a las

64 Existe una relacién simbdlica entre lo “tefiido” y lo cocido que refleja el significado del término ghatita,
segun De Lucca (1987: 138): “Cocido, algo sometido a la accion del fuego. Dicese de la lana o
estambre tefiido”. No resulta extrafio pues que los colores naturales resulten ch’uqi, crudos, y que
por tanto, las chullpas prefieran alimentos simbdlicamente “crudos” en lo que respecta a sus caracters
cromaticos y a su naturaleza “silvestre”, frente a los bien alifiados sabrosos y coloridos de pachamama.

_ Los chullpas enfrentan las grasas de animales domésticosépero de origen “foraneo” (vaca, chancho,
oveja, gallo y conejo de “Castilla”) con las especies vegetales silvestres del altiplano.

65 El “operador” o kharisiri es un personaje que deambula por los lugares solitarios en busca de seboy
sangre humana con los que elaborar medicinas. Eltemor de los indios por el interés supuesto de los
esparioles en su sebo, para elaborar medicinas, como justificante preciso de la conquista, lo
encontramos en las testimonios coloniales recogidos por Molina (1989: 129). La grasa recogida por
estos personajes que deambulan por el altiplano, antario luciendo habito de franciscano, que hacen
dommir a sus victimas con ensalmos para extraerles el sebo, con la intencion de elaborar medicinas
opara fabnqar campanas y velas, es decir para “dar de comer” al dios cristiano, acostumbran intensificar
su presencia en el altiplano en agosto, mes ceremonial por excelencia(Kato 1989: 106). Pedro
Chura atribuye la presencia mayoritaria de kharisiris en agosto por Ia “calidad” de la sangre de los
campesinos cha dieta mejora una vez efectuada la cosecha. La grasa posee un valor prioritario
como fluido vital entre los andinos. Es la energia, la fuerza... la vida campesina (Szeminski 1987: 13;
Bastien 1886: 12). El afan de los kharisiris (también kharikhari, lik ichiri y iaqaq o phistaco entre los
quechuas serranos) por el sebo humano parece decantarse en la actualidad por la sangre, con la
intencién precisa de enriquecerse elaborando medicinas. Recibe la denominacién explicita de
“operador” (cirujano) lo cual muestra la dificultad de aceptacién de una medicina (la occidental) que
amenaza con abrir los cuerpos a las primeras de cambio. La aparicién de fiagaq y phistacos esté
resefiada especialmente cuando la violencia y las crisis amenazan a los grupos campesinos (Ansién
{Edit} 1989). El rumor es una de las claves a tener en cuenta respecto a la actuacién y presencia
social de los phistacos (comentario personal de Sergio Huarisco). Para protegerse de ellos es fun-
damental dudar de la presencia de una persona extrana en los parejes solitarios “no seré kharisiri” es
preciso pensar interiormente; hay quien porta ajos en los bolsillos o fragmentos de placenta(comentario
de Daniel Caillanti). Morote (1988: 157)identifica a los kharisiris como*“monjes” dado el perfil
ic\:onogrﬁﬁco caracteristico que se les atribuye segun las tradiciones populares de Huamanga y

yacucho.
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enfermedades “del alma”, tal y como son conceptualizadas por los aymara, que son las
que habitualmente causan la afliccién de los dolientes frente a una terapia, la occidental,
fundamentalmente organica, “obsesionada” por el cuerpo fisico e incapaz de entender y
atender sobre “ajayus”, incrementa la separacion cultural de ambos modelos sanitarios.
Existen algunas propuestas de “colaboracién” entre los dos sistemas terapéuticos que
estan aportando interesantes resultados (Bastien 1988: 163-197; Alba 1989: 1-36).

Enparte, las actitudes y modelos estereotipados sobre el quehacerde los médicos, definidos’
cutturalmente por los aymara, se enfrentan igualmente a los conceptos propios que hemos
analizado referentes a la alimentacion, la construccién de cuerpos firmes y resistentes que
“no conocen doctor’ y una terapia que interviene alterando el cuerpo através de la metafora
de la mesa, pero sin “abrirlo”, sin examinar sus visceras ni derramar su sangre, aspectos
que competen a los temibles “operadores” y a los voraces personajes malignos que pueblan -
el altiplano. Los cuerpos “cerrados” por los “maestros” aymaras de acuerdo a sus
concepciones relativas a la defensa eficaz frente a la enfermedad, no pueden someterse
sin desasosiego a las “aperturas” recomendadas por parte de médicos y sanitarios
“occidentales”, que mediante sus procedimientos terapéuticos propios (inyecciones,
transfusiones y vacunas) fundamentan el recelo y el temor de la gente a sentirse
especialmente “abiertos” y por tanto vulnerables.

Sifueramos capaces de explicar el por qué de los procedimientos terapéuticos occidentales
en términos culturalmente comprensibles, estariamos contribuyendo, en parte, a mitigar
los recelos que produce la actuacién del médico. Es probable que el temor manifiesto a
todo tipo de manipulacién sanguinea, que se ha institucionalizado como “transfusién” o
‘inyeccion”, en ciertos lugares del dominio rural, pudiera ser mejor comprendido si se
explicasen los motivos por los cuales el médico precisa la sangre del paciente para “ver”,
como hace el yatiri con la coca, evitando toda comparacién con el kharisiri y su pemicioso
proceder lucrativo®e. Por otra parte, la introduccion de liquidos (inyeccién) en cuerpos que
han de permanecer herméticamente “cerrados”, como garantia de defensa y salud ante
los “ataques” del exterior, consolidan esa desconfianza latente que las “herramientas” del
médico producen®”. En cualquier caso, son los propios afectados los que deben decidir
los términos de esta aproximacién entre ambos procedimientos terapéuticos. La
designacion, por parte de la hoja de coca de‘las enfermedades “para el médico” y las que
son “de la gente”, muestra los dos caminos existentes que el paciente puede tomar en
consideracion para su completa satisfaccion terapéutica. En la ciudad de La Paz y otros
nlcleos urbanos de Bolivia, donde coexisten las dos férmulas de terapia, médicos y “mae-
stros” disponen de areas y competencias igualmente definidas, de tal forma que no puede
hablarse, propiamente, de una *tensién de mercado” entre ambos sistemas. De hecho el
paciente, a pesar de su propia extraccion social acude al médico, al yatiri o al kallawaya
indistintamente, en la medida que lo sgermitan sus posibilidades econdmicas, para la
completa satisfaccion de su problema®™. En el dominio rural, sin embargo, el peso de las
formas culturales son mas persistentes. Latendencia a la diferenciacion frente a la confusion
0 “mezcla” de conceptos resulta patente. El padre Mc Goum (1977: 1-21) trat6 de sugerir
la aplicacién de un formato de “misa” aproximado a la parafemalia ritual empleada por el
yatiri en la elaboracién de sus mesas; la esperada aceptacién parece que no fue completa

66 El kharisiri saca, roba por su propio interés sin conceder ningin tipo de beneficio al campesino.
Trafica con la sangre y la grasa de sus victimas por lo que siempre tiene plata. En este sentido los
que alardean de hacer gastos sin que se les concozca labor productiva alguna resultan sospechosos
de ser kharisiris. L

67 Lajeringa es uno de los objetos relacionados con los Utiles y técnicas empleadas por el kharisiri para
“extraer” la grasa o la sangre, sustancias “vitales”, de sus victimas.

68 Algunos kallawayas han montado consultas particulares en la ciudad de La Paz cobrando sus
atenciones en ddlares (Pietro Vulpiani; comunicacién personal).
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yquelos campesinos comentaban, con cierta soma, la inconveniencia de que un “padresito®
actuase como le comesponde hacer a un “maestro”. Una cosa es una mesay otra distinta

una “misa™®.

Deforma paralela, la enfermedad “de la gente” coexiste junto a la enfermedad “del médico”,
con sus respectivas explicaciones etiologicas y sus propuestas terapeuticas, que ofrecen
distintos planteamientos en la resolucién de la enfermedad. Asi pues, no es aco
que un “maestro” actie como el médico ni conveniente que un medico lo haga como el
i. Cada cual posee sus propios conocimientos y fuentes de saber, utilizando las
eramientas” adecuadas y el “poder” que les diferencia en el tratamiento de las
enfermedades. Sin embargo, sf parece recomendable, para el eficaz desempefio del
médico rural, conocer las nociones culturales que entran en juego en la definicién de las
diversas patologfas, su respeto manifiesto a este tipo de consideraciones, generalmente
despreciadas por la medicina “académica”, asi como potenciar un entente cordial apreciable,
con los “maestros” prestigiosos de la zona. Siademas “cura”, dedicando tiempo y atencién
acada caso, con nociones basicas de la lengua vemacula, su prestigio creciente constituiré
lamejor carta de presentacion posible. Parece, por tanto, pertinente intensificar los esfuerzos
necesarios para aproximar los conocimientos y formulas terapéuticas existentes en ambos
modelos, adaptandolos a términos que no resulten excluyentes y en los que la “traduccién’
terapéutica sea posible entre los dos distemas curativos. Tal vez sea este uno de los

caminos

por recorrer, conjuntamente, entre médicos, “maestros”, pacientes y antropélogos

para ganar decididamente el terreno al dolor y a la desesperanza.

69 Lostéminos mesay “misa” se encuentran confundidos en la propia terminologia de las ofrendas. La
mesa, mas que tratarse de la version “andina” de la misa catdlica, estimo que responde a un concspto
inverso sobre el sacrificio sustentador de la vida que supone la eucaristia. En la misa catélica es
Cristo, bajo las formas sagradas del pan y del vino quien se hace alimento de los creyentss; en la
mesa aymara es el propio jaqi, representado a través de los ingredientes y normas culinarias de
articulacién de la ofrenda, el que resulta comido por sus seres tutelares.
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Identidades Bolivianas en Buenos Aires

Alejandro Grimson

I. Introduccién: ¢ estrategias o prescripcion identitaria?

Esta presentacién focaliza en las dindmicas de reformulacion de las identidades bolivianas
en la nueva situacién de alteridad que implica el proceso migratorio. Se analizara un
modo de construccion de la identidad cuttural, predominante al interior del espacio
autodefinido como colectividad boliviana, que consiste en la recuperacién/transformacion
de muiltiples elementos del “folklore” y la “cultura popular’ que en Bolivia remitian a regiones,
etnias 0 sectores de clases sociales, y que en el contexto migratorio son identificados con
la nacionalidad.!

Si se considera la historia del “mestizaje” del actual territorio de Bolivia (Rivera, 1993), es
posible concluir que los inmigrantes que llegan a Buenos Aires son parte de una “tradicion
de hibridacién” en la cual la‘interculturalidad se vive como costumbre. En ese sentido es
necesario sefialar que puede ser un cronocentrismo definir a nuestra época como la“era
intercuttural”, en la medida en que esas situaciones no sélo se remontan a la migracion
transatlantica, sino incluso a etapas anteriores a la conquista de América. Por otra parte,
se plantea la pregunta —a cuya respuesta intentaremos aproximamos a través del analisis
de un caso especifico— sobre el modo en que se posicionan los grupos sociales y culturales
en distintas situaciones de interculturalidad. En efecto, mientras en la era colonial se
construyd la identidad india y también la chola y mestiza, a partir de la constitucion dela
nacién boliviana comienza un proceso de reconfiguracion de esas identidades, basicamente
étnicas, en el que aparecen rasgos vinculados a la nacionalidad y también elementos
regionales (regiones o departamentos del Estado nacion) y de clase.

En el proceso inmigratorio actual desde la Republica de Bolivia hacia la Argentina, que
aunque tiene una larga historia es parte del proceso de mundializacion con el consiguiente
desdibujamiento de los estados nacionales, las identidades parecerian reconstituirse
jerarquizando como elemento clave a la nacionalidad —como més adelante se analizara.

Ahora bien, en el andlisis de la construccion de identidades étnicas existe un debate entre
dos grandes concepciones que intentan explicar el proceso. Seguin Crowley, “la concepcion
voluntarista, o estratégica, de la etnicidad es la que retine el mayor nimero de autores”,
desde Paraona y Bell hasta De Certau. En Bell y en Parsons, “la afirmacion étnica es
especialmente (pero no tnicamente) una manera para el individuo de reacionar ante las
circunstancias sociales en las cuales se inserta”. En otros autores del andlisis estratégico
“la etnicidad es un elemento de eleccion racional de los agentes sociales”. Desde este
punto de vista, “cualesquiera que sean las limitaciones sociales que pesen sobre el individuo,
le queda una significativa posibilidad de eleccién” (Crowley, 1993:264), aunque “sélo tenga
como opciones la reivindicacion o la ocultacién de la identidad”.

1 En este trabajo la categoria “construccién” no pretende indicar “fabricacién” conciente y planificada
dgt la identidad, sino un proceso histérico en el que intervienen decisivamente las practicas de los
actores.
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Por el contrario, otra serie de autores (Cox, Dench, Kinloch, Rex) plantean que es ilusorio
hablar de eleccién racional o estrategia frente a tales limitaciones. Desde su perspectiva,

Igat accion de la prescripcion autoritaria cumple un rol decisivo en la definicion de la identida;
etnica.

Es necesario, con ciertos recaudos, retomar este debate para ubicario en el plano mas
amplio de la construccion de las identidades cutturales. Esta fuerte disyuntiva —que aqui
se intentara relativizar— aparece como crucial para una investigacion acerca de la
constitucion de una colectividad. Frente al hecho de que los inmigrantes provenientes de
la Repliblica de Bolivia se autodefinen a partir de su nacionalidad, una pregunta clave, que
retoma estas discusiones de la sociologfa y la antropologia, es la siguiente: jesta
autodefinicion responde a una eleccion racional, a una estrategia de los agentes, o mas
bien es el resultado de una prescripcién autoritaria que limita a dos las posibilidades de
adscripcion (negacion o reivindicacion de la nacionalidad)?

La construccion de la identidad no es ni puramente una eleccién racional libre ni una total
imposicion de la sociedad “receptora’. En cada caso particular estas dos dimensiones se
conjugan aunque no necesariamente de manera equilibrada. Las valorizaciones
preexistentes en tomo a las cufturas subalftemas o minoritarias en la cultura predominante
y la autovalorizacion de los propios rasgos culturales en los grupos minoritarios, serin
elementos claves para determinar los modos en que se combinard la relevancia de cada
uno de estos dos elementos.

“

Il Definiciones de la bolivianidad en la Argentina

Estos dos elementos de la construccion de la identidad, como estrategia del grupo social
y como imposicion de la sociedad, aparecen repetidamente en las entrevistas que hemos
realizado. Simon cuenta que:

“ ..siempre cuando nos encontramos, aun asi sea santacrucefio lo mismo tratamos de
unimos en ciertas circunstancias, porque el s6lo hecho de estar lejos de nuestro pais
ya automaticamente hace que ya no nos miremos con eso de que aquel es camba
que el otro es orurefio 0 que los pacefios, sino que aqui en este caso decimos somos
bolivianos y punto, generalmente esto se esta haciendo desde hace bastante tiempo
en Cérdoba”.

En este testimonio aparecen diversos elementos importantes. En primerlugar, la bisqueda
de unidad, que se expresa en una construccién especffica de la identidad, se realiza
aunque el otro sea “santacrucefio” o “camba’”, es decir aunque el otro forme parte del
grupo regional mas alejado de los grupos étnicos del Altiplano. Lo que impulsa a llevar
adelante este acto es la lejania del pais y el nuevo contexto. En ese marco, las poderosas
identidades regionales dejan paso a un proceso de reconstruccién de una identidad
vinculada a la nacion:

“En Bolivia es mas arraigado el regionalismo. La diferencia es que cuando salimos
afuera, el fuerte influyente del cambio es la melancolia, la nostalgia que sentimos por las
cosas nuestras, entonces, cuando sales afuera, cualquier paisano, ya sea camba, colla
o cochala, se lo ve con aprecio. Hay esa desesperacion de contacto con los hermanos
detu pais. Casino te importamucho que sea camba o que sea colla, los ves, lo saludas
y listo, estés feliz. Te encontraste con un paisano, no importa de dénde sea, pero es un
paisano que te empieza a contar como esta tu pais, que te empieza a traer la tltima
musica que han lanzado tus artistas, que te empieza a comentar cdmo estan los amigos
de por alla, quiénes se casaron, quiénes nacieron, quiénes murieron y todo eso”. (Arturo).

105




Si una de las razones que lleva a reconocer al otro como “boliviano” y por lo tanto a
identificarse es la “melancolia”, por otra parte la tendencia a relativizar la importancia
de las identidades regionales se vincula con necesidades materiales de la vida cotidiana:

“ya no hay ese miramiento de que si es pacefo, camba o chapaco, entonces ya un
poco esta cambiando eso, 0 sea, estando lejos del pais entonces ya nos tratamos de
relacionar més, el solo hecho de ser bolivianos ya nos hace unimos (...) se esta revirtiendo
mucho esa situacion, asf se encuentra en la calle un camba y un potosino, por ejemplo,
que no tiene nada que ver con la distancia, estan buscando trabajo juntos, y dicen hola
que tal, encontré este trabajo, bueno, vos de dénde eres, de Santa Cruz, y vos, yo de
Potosf, y bueno, si encontras algo avisame, 0 si yo encuentro algo te aviso. Es esetipo
de colaboracién también, que se abre a partir de ser inmigrantes aca “ (Simon).

Aquf la construccién de la identidad aparece claramente vinculada a una estrategia de
sobrevivencia, a la posibilidad de formar parte de una amplia red de solidaridad. Es decir,
a partir de la necesidad de satisfacer las necesidades basicas en una nueva situacién de
alteridad definida por la migracién se produce un cambio fundamental en las relaciones
interétnicas y de clase:

“All4 hay odio entre los cholos y los indios, entre los collas y los cambas, que ellos son
mas blancos, que los collas son sucios y son negros. (Pero) cuando uno viene aca esta
desamparado. Ya no se puede decir bueno “yo soy de Santa Cruz porque soy blanco”.
Ac4 son més blancos que los de Santa Cruz (se rie), uno no puede decir eso. Yo veo
esa unién que hay en todos los bolivianos. Pero todos los que llegan, llegan con esa
mentalidad. En un 90% llegamos con esa mentalidad: que unos son de la ciudad, que
unos son de Santa Cruz, otros son de La Paz que es donde esté la sede de gobiemo, es
como Buenos Aires. Pero después hay una unién de los bolivianos”. (Felix).

Por otra parte hay estrategias de negacién del origen nacional. Aquellos que estan
avergonzados de provenir de Bolivia y definirse como bolivianos, suelen decir “yo soy
jujefio”. En este caso, el elemento clave no es otro que la nacionalidad, porque aquello
busca afimar que a pesar de sus rasgos, nacié en el territorio argentino. Es mas dificil
negar los rasgos fisicos que, socialmente, pueden ser adscriptos a “los collas”. Pero la
negacién actua sobre esa dificuttad sefialando el lado de la frontera del que nacié y buscando
una equiparacién con el otro en la medida en que se reconocen como iguales, como
argentinos.

En el caso especifico de la juventud es muy comun buscar diferenciarse de su familiay su
entomo negando que son bolivianos o hijos de bolivianos. Es comtin entre los adultos
escuchar criticas pero también andlisis sobre esa situacion:

“Los chicos no quieren bailar nunca una cueca, no quieren bailar un caporal, porque
eso es de bolivianos. No quieren comer un picante de pollo o una sopa de mani
porque es de bolivianos... No quieren ir nunca a Bolivia, porque a qué van a ir a Bolivia.
Pero pienso que esa etapa es de los adolescentes. Porque después de los 25 afios
para amiba les pasa eso, y después se vuelcan y estan bailando, comiendo, yendo a
Bolivia, constantemente”.

“En lamedida en que el caso de muchos jovenes es conceptualizado por los adultos como
negacién de la verdadera identidad”, encontramos una prescripcién sobre el modo en
gue deberfan autodefinirse. La identificacién a partir de la nacionalidad se vive, entonces,
como algo natural. De esa manera se explica que “cuando los chicos crecen” se
reencuentran con sus tradiciones y “aman a su pais”.
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Esa “unién de los bolivianos” de la que habla Félix, que es posible en la medida en que
existe la construccion de un entramado de referencias comunes que los identifican, implica
una estrategia de los actores en una nueva situacion de alteridad. Ahora bien, estas
estrategias no se desarrollan en el vacio, sino en el marco de definiciones y adscripciones
de la sociedad receptora sobre los bolivianos. En ese sentido, es muy importante considerar
cémo los inmigrantes reciben esas definiciones de los otros sobre ellos.

El elemento basico que parece organizar a la identidad como prescripcién es que la sociedad
receptora no percibe practicamente ninguna de las muittiples diferencias que existen entre
los inmigrantes que provienen de Bolivia. La sociedad receptora define por generalizacion
y ese grupo diverso étnico, regional y socialmente es distinguido sélo por su nacionalidad,

es decir, por ser bolivianos. 'Y esto no constituye un elemento secundario, ya que estos
inmigrantes advierten claramente esa adscripcion: ‘

“Cuando llegué, yo decia: yo vengo de la ciudad, no del campo. Pero después decia
si yo soy un boliviano mas, qué les importa a los demés si yo soy de La Paz o del
campo més pobre. Yo era un boliviano mas. Entonces eltiempo me ensefio a no decir
eso” (Félix).

En el caso de los bolivianos esta distincion por nacionalidad opera de un modo discriminante,
es decir, es una diferenciacion que ubica al otro en un lugar inferior. Esta discriminacion es
una parte fundamental del procesamiento identitario como limitacién, como imposicién
desde la sociedad receptora. Por ejemplo, si se intenta comprender el éxito de muchas
bailantes y “discos” bolivianos, no se lo puede explicar Gnicamente por Iq “libre decision”
de los j6venes de ese origen de reunirse. Es necesario recuperar las muiltiples escenas
de discriminacién en los boliches que producen que muchos jévenes prefieran ir a los
lugares “de la colectividad” para evitar la dolorosa situacién de la exclusién. De la misma
manera hay que conceptualizar la discriminacion que muchas veces sufren en la escuela
por su fisonomia.

En la Direccién Nacional de Migraciones, la cual aparece como un lugar bésico de relacion
con el Estado argentino en tanto dmbito de legalizacién de la presencia de los inmigrantes
en el pais, hay un sector para los sudamericanos y otro para los europeos y asiéticos.
Mientras este Ultimo cuenta con asientos, el lugar destinado a los sudamericanos carece
de todo tipo de comodidad y la atencién es notablemente peor.

“Hay discriminacién hacia ese boliviano, por el hecho de que es humilde y es morocho,
dice, ah, este es un bolita...” (Simon).

La imposicién de ser extranjero es un proceso —ademés de simbdlico-material, vinculado
a la sobrevivencia, desde que el nuevo inmigrante entra al pafs. Cuando se inicia el
tramite de radicacion le otorgan un permiso precario de residencia hasta que termine el
tramite de radicacion. Ahora, durante ese lapso, en el cual el inmigrante tiene derecho a
entrar y salir del pals, no tiene derecho a realizar tareas remuneradas aunque tenga un
contrato de trabajo. Esto, que constituye un obstaculo para que el trdmite se realice
directamente en la futura zona de resndqncna, setransforma, de hecho, enungran absurdo
por el cual, el nuevo inmigrante es obligado a trabajar de una manera ilegal durante los
primeros meses de su estad faenelpais. Esta condicion de ilegalidad, casi obligatoria, se
extiende a un inmenso grupo que no cuenta con los recursos (econémicos y, en algunos
casos, culturales) para realizar el trdmite de radicacién. Evidentemente, esta situacion de
ilegalidad, aunque probablemente actuaimente es algo menor que hace dos afos, es una
imposicion material, que ubica al inmigrante en un lugar subordinado, que condiciona y
acttia sobre la identidad social y cultural.
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Es importante considerar que entre esta situacion extrema y la nacionalizacion con la cu;l
el inmigrante se convierte en ciudadano del pais con plenos derechos (snemt;‘JJ *
dependiendo, obviamente, de los derechos que tengan los ciudadanos en una coyununa
histdrica) hay situaciones intermedias, dentro de las cuales se destaca la de estaren Lo)
situacién legal (radicado), pudiendo asi trabajar legalmente (lo cual no siempre se consigue),
pero casi sin ninguin derecho a la participacion politica.

Il. Algunos cambios en las practicas de la vida cotidiana

Cuando un inmigrante boliviano llega a una ciudad argentina es muy propable ql'ldeadsg
sienta intimidado por un mundo desconocido y que busque cierta proteccion, cierto cul oo
y calor humano en el regazo de la colectividad. Lo desconciertan las autoFJlStaz'n cia
edificios grandes, las dimensiones de la ciudad y a algunos también el climay la pres fiore
de la television. Los primeros dias, las primeras semanas, mientras pyeda. prre ué
preguntarie a un paisano suyo cémo trasladarse en la ciudad, que colectivo tomar, q
decir en determinadas circunstancias.

Para Félix: _ ) taban
“un cambio brusco fue para mi, cémo hablan ac4, los portefos. Parecia que €S it
gritando, ordenando, autoritarios, pero después me di cuenta que no, qué lac s
misma les ensefio a ser asf. Y yo tuve que aprender a cambiar muchas palabt;‘_él o
Fue como aprenderme la mitad de un idioma. Elacento mismo teniaque calgd 1a sus
“Si estaba en esta ciudad si o si tenfa que aprender; todas sus costumbres, t 25 o
maiias, todas sus formas de decir, de pedir. Porque no podia niira un almacen,

comprar pan o came porque no sabia que decir, alld muchas cosas se llaman de otra
manera”,

Otro cambio fundamental se refiere a la vestimenta, sobre todo de las mujeres.

“Viniendo acé la gente del campo tiene que aprender (...) El cien por cien cambll? ﬁag
Ellas all4 usan sus polleras anchas, en cambio acé se tiene que poner las po! emo
angostas. Alld nunca van a usar un tapado. Ac4 tienen que usar un tapado en invié o
no pueden ponerse las mantillas que usan ellas (...) porque no va acorde con
vestimenta (...) Las mantillas van acorde con la pollera ancha que tienen (...)-

En Bolivia “la mujer de ciudad tiene su ropa, se luce, tiene su lujo. Al venir a Buengg
Aires tienen que disfrazarse, entonces es un disfraz que no sabe usar. Por ahise ;tJo e
una pollera ancha, no sabe cémo ponerse un zapato, no sabe cémo combinar unt ralef'
un tapado. No sabe cémo peinarse, porque la muijer criolla de ciudad tiene que erl]ve
dos trenzas. Y sf 0 si no puede cortarsela si quiere volver a Bolivia, porque Si vue °
all4 también le marginan, porque volveria disfrazada (...) . La mujer de campo tiene sun
trajes autoctonos, entonces la de la ciudad por ahi se adapta mas rapido porgue ve &
la ciudad gente que se viste como ac4, entonces por ahi se adapta mas rapido porqué
ve en la ciudad gente que se viste como acd, entonces por ahi saben coémo vestirse,
cdmo ponerse un zapato. Pero la gente del campo no.” (Félix).

En este testimonio aparecen una serie de elementos importantes. En primer lugar, €s la
mujer la que mas sufre el cambio enla vestimenta. Por otra parte aparece una diferenciacion,
para afrontar este cambio, entre la mujer de campo y la mujer de ciudad, por los
conocimientos del sentido comtin que tienen en relacion a ciertos modos de vestirse.

Un aspecto en el que es importante detenerse es que la fantasfa de volver a Bolivia actua
como un limite para el cambio (no se pueden cortar el pelo) y para vivir el cambio como
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algo coyuntural (‘aqui me visto asi, pero cuando vuelva...”). En Chamia vive una “abuelita”
muy conocida en el'bamo, que habla el espariol mezclado con el quechua. Ella cuenta{
que cuando va a Bolivia tiene que cambiarse en el avidn, antes de bajarse en el aeropuerto
de Cochabamba. Porque no quiere que la vea su hermana vestida asi, porque se siente
ridicula. En efecto, los cambios importantes que se realicen aqui para ser mejor aceptados
por la sociedad receptora, pueden ser recriminados por los propios familiares o amigos, o
motivo de burla de los vecinos, en un futuro viaje a Bolivia. ’

Félix decia que habifa tenido que cambiar cosas del acento o la pronunciaci
entendieran: a P 6n para que lo

“A la gente que retoma a Bolivia, alld los chicos hacen cargadas porque generalmente
la gente campesina viene sin saber el acento boliviano. Entonces cuando uno viene
aca, se aprende acé ese acento y vuelve y dice: la yave, la yamaz2, pibe dale y bueno.
Y cuando uno vuelve alld es marginado también, este no sé si es boliviano o argentino.
Entonces hay un choque también alld”.

Por otra parte, hay cambios de otro tipo:

“El boliviano es machista: la mujer tiene que estar en la casa, tiene que lavar, tiene que
cocinar, tiene que hacer de todo, el hombre no puede cocinar. Lo que yo viaqui, eso me
gusto. Elhombre le ayuda mucho a lamujer. Por ahi el argentino sabe cocinar, cuando
esta embarazada la mujer, le ayuda, esta con el bebé, le baiia. Elboliviano nunca hace
eso0.(...) Una de las cosas que me gustd es compartir, ser compariero.” (Félix).

Por supuesto aqui hay una doble generalizacién. Tanto sobre el machismo boliviano, que
no siempre es asi, como de la colaboracién del hombre en la familia argentina, que puede
ser mas o menos excepcional. Pero lo que interesa puntualizar aqui es que a partir de
conocer esa diferencia cultural, Félix decide que le gustaria adoptar esa practica en su
propia vida cotidiana.

Evidentemente, hay muchos otros cambios que se pueden analizar. De todos modos,
creemos que esquematicamente se podria senalar distintos niveles. Algunos cambios se
vinculan a la sobrevivencia: aprender el castellano para quien no lo habla o aprender “la
mitad de un idioma”, es decir, giros y palabras indispensables del “castellano portefio” sise
viene a Buenos Aires. Otros se llevan a cabo para intentar no ser discriminado: vestirse de
cierta manera, comportarse “como acé”. Pero todavia hay otros cambios que se vinculan
a un conocimiento de la otra cultura y a una seleccién de nuevas pautas culturales para
incorporarlas a la vida cotidiana familiar. Mientras en los cambios vinculados a la
sobrevivencia o a las estrategias para no ser discriminados pueden mantenerse dos
espacios diferenciales (por ejemplo, uno publico en el que se habla castellano y uno
privado en el que se habla quechua) la incorporacién de nuevas pautas culturales a través
de una eleccién en la que no actua la “prescripcién autoritaria”, hecho que puede
considerarse como mas excepcional, se lleva a todos los ambitos de la vida cotidiana.

Il La Redefinicién de la Nacionalidad
El folklore y la Nacion

Los bolivianos se autodefinen como trabajadores honrados y como amantes de sus
tradiciones y costumbres. En los tres elementos sostienen que “los otros” no son asi. Que

2 Las palabras escritas con “y” que se escriben con “II’ marcan la alusién del yeismo.
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av otros grupos de inmigrantes que estan vinculados a delitos (es decir, noson trabajadores
rr11i t):onrad%s)p;gue ellosgconservan sus costumbres de un modo “que no he visto en otro
lado”.

Sintetizando los resultados de nuestra investigacion, podemos decir que encontramos
que en el contexto definido por la situacion de inmigracion se re-construye un nacionalismo
cultural caracterizado por la “recuperacion” de elementos que son definidos como
caracteristicos de latradicién boliviana. 3 Colocamos “recuperacion” entre comillas porque
un rasgo fundamental de la rgelacién que establecen los inmigrantes con esas “tradiciones
es que se trata de una relacion basicamente nueva.

En efecto, “ser boliviano” no se siente tanto en Bolivia como estando lejos de ella. Simén
cuenta que la danza que ahora hace, el Thynku, nunca se preocupo por hacerla en Bo-
livia. Pero estar fuera de su pais y sentir nostalgia *ha hecho que cambie 0 que recupere
lo que habfa dejado de lado. Félix dice que cuando termind de asentarse en Buenos
Aires, cuando habia conseguido trabajo, casa y documentacion, se preguntd “qué podia
hacer por Bolivia”. De las tres cosas que se le ocurrieron (hablar por radio, cantar y bailar)
eligi la danza porque las otras le parecfan més dificiles.

Por otra parte, si consideramos las dinamicas identitarias en las fiestas patronales, se
vislumbra también la tendencia a otorgarle un significado nacional a aquellos elementos
que en Bolivia aparecfan como especificos de regiones o grupos sociales. Aunque las
patronas de las fiestas puedan identificarse con un departamento (por ejemplo, la Virgen
de Urkupifia con el de Cochabamba) o con sectores sociales para la mayoria de los que
concurren “es la fiesta de Bolivia, es la fiesta de los paisanos”. Omar nos dice que los
pasantes y los que participan en la organizacion saben de qué Virgen se trata, pero “la

gente comun, el pueblo, que no esta tan metido en esa tradicion, va y dice, no, es la fiesta
de Bolivia”.

En el caso de la Fiesta de Nuestra Sefiora de Copacabana, en Charria, a partir del
comentario de diversos vecinos, podemos sefialar que mientras en Bolivia la razon misma
de lafiesta es religiosa, en la Argentina el principal motivo aparece como el “mantenimiento
de la tradicién”. Pero esta misma explicacion debemos interpretaria en el sentido de que
mas que una tradicién que se conserva es una tradicién que se produce en el contexto de
lainmigracion. Por ejemplo, mientras en Bolivia se baila durante tres afos para cumplir el
compromiso con la Virgen, en Buenos Aires esto es mas flexible. Sin perder su caracter
religioso, la re—creacion de las fiestas aparece como parte de la reconstruccién de una
“cultura nacional’.

En relacién a la musica aparece un fenémeno similar, aungque con una incidencia particu-
lar de los procesos de mundializacion cultural. En efecto la musica americana es la mas
difundida en las radios y en la televisién boliviana. Omar dice que por eso “sentls que
estas dentro de esa cultura, te sentis identificado con los americanos y no con tu pais”. En
cambio, estando fuera del pais la musica andina, que alla tiene un lugar claramente
subordinado, cobra mayor importancia. No porque dejen de escuchar rock&roll y musica
interacional, sino porque cuando van a una bailanta o a una fiesta, cuenta Omar, dicen
“uh, esa musica se hace en mi patria”. Y algunos jévenes, van a los boliches “para tratar
de recuperar un poco nuestra cuftura”.

3 Todorov (1991) diferencia alas culturas de los estados. La nacion, como innovacion propiamente modema,
es una identidad a la vez politica y cultural —el apego a la propia cultura— es distinguible analiticamente,
para Todorov, del naiconalismo civico. Mientras el primero “es una via que conduce a lo universal a
profundizar la especifidad de lo particular dentro del cual se vive”, el segundo es “una eleccién preferencial
del pais de uno contra los demas paises”, un acto autouniversalista (p. 203-204).
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Esther, que es hija de bolivianos y nacié en la Argentna, cuenta la siguiente historia:

“Aca yo habfa ido a varias pefias bolivianas, a mi me gustaba la musica boliviana y
bailary entonces (la primera vez que fui a Bolivia) quiero musica boliviana para bailar
con los bolivianos y con bolivianos que hagan msica boliviana. Pero no habia un

dunmiendo hasta que se hizo hora paraimos, no quisimos ni escuchar, de la bronca que
teniamos, no habia un solo lugar donde poder escuchar. Esto en Villazén. En las
ciudades lo que es la pefia o la masica folkidrica es méas a nivel turista, entonces vos
vas a una pena, los lugares son muy elegantes, son muy caros, y la gente se sienta en
mesas muy coquetas, pide algo para comer, tipo tradicional de Bolivia, bebidas tipicas
tradicionales de Bolivia, un conjunto tipico tradicional de Bolivia tocando muisica tipicay
tradicional de Bolivia. Guay con que quieras levantarte a bailar, no se permite bailar en
las pefias, eso estaria mal visto. Me quedé mas perpleja, més perplejay no lo entend”.

Este relato muestra hasta qué punto la tradicién que se construye en la situacion de
migracion es fundamentalmente nueva. Es decir, los elementos de la cultura que se
presentan como una recuperacion de la tradicion son parte de un proceso en el cual se
construye una nueva identidad cultural vinculada a la nacién boliviana. Estas referencias
simbdlicas comunes implican a su vez un modo de imaginar la cultura nacional,
sustancialmente diferente al modo en que esa cultura y esa identidad son construidas en
el territorio boliviano.

Tradiciones laborales, tradiciones politicas

En ciertas zonas, los inmigrantes establecen relaciones de produccién en ciertos aspectos
similares a los de la tierra de origen. Por ejemplo, la horticultura de Escobar organizada a
través del sistema de medieria tiene fuertas relaciones con el “arreglo al partir’ o waki que
hacen los migrantes intemos de Bolivia que son duefios de tierras, En ambos casos, el
duefiode latierray el que la trabaja se distribuyen las ganancias porcentualmente (alrededor
del 50%) (Feito, 1990).

Por otra parte, ademas de los elementos vinculados a las “tradiciones culturales”, en la
autodefinicién de los inmigrantes bolivianos, aparece espontaneamente la afirmacion de
que son trabajadores y honrados:

“el boliviano es humilde pero es honrado, es trabajador, con relacién a otros ciudadanos
de otros paises, no te los nombro pero es asi, se diferencia ahi, 0 sea, se nota en la
lengua, enlos mismos, en las mismas empresas, en los trabajos, cuando va un boliviano
lo toman inmediatamente, pero ya cuando va otro, dudan, tienen un cierto temor, o
cierto recelo” (Simén).

Ellos explican de esa forma el hecho de que los consideren “mano de obra barata”. Es
que “el boliviano trabaja de sol a sol, quiere progresar y hay muchos trabajos que no.los
quiere hacer el argentino, entonces los hace el boliviano”. Entonces, muchas veces hay
trabajos para los que buscan exclusivamente a bolivianos, porque quieren pagar menos.
Altiempo que valorizan esta caracteristica que los bolivianos se atribuyen, sefialan que es
basicamente nueva, que es propia de la situacién de inmigracién, “porque alld”, en Bolivia,
no hay trabajo”.

En general, no aparecen espontaneamente rasgos poljtioos, vinculados a la tradicic_Sn de
organizaciény lucha de los mineros y los campesinos. Sin embargo, en diversas ocasiones
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frente a nuestra pregunta sobre qué pasaba en relaciéon a esa otra “tradicion” nos
encontramos con que los entrevistados sefialaban que esa era “una pregunta muy
importante” o “muy interesante” y podfan articular répidamente una respuesta, lo que
sefialaba que era un tema del cual les costaba hablar mas que un tema sobre el cual no
habia reflexionado.

“Nosotros venimos de un pais de izquierda y nos derechizamos”, dice Carlos que en
Bolivia fue profesor de lengua y aqui trabaja en la costura. “Yo, era netamente de
izquierda(...) Luego aqui, ahora, estoy de acuerdo con el gobiemo este, con el oficialismo,
porque a mi me conviene, (...) Es que la vivencia, donde estas viviendo y como vos vas
asumiendo otras posibilidades te hace cambiar la mentalidad (...) Si yo estuviera en
Bolivia estaria en la huelga de hambre, si yo estuviera en Bolivia estaria confinado, N0
sé, porque mi ideologia no va a morir, claro que he cambiado un tanto de status social.
Pero miideologia esta todavia a favor de los pobres. (...) Hace ahos yo decia contrala
plusvalia, trabajo a destajo, yo decia porque lefa a Marx y decia bueno, trabajo a
destajo, negativo para la sociedad. Lo que hago yo ahora aqui, hago trabajar a destajo
yo, ¥ no tengo un contrato pero tengo un empleado, le hago trabajar a destajo, ¥
también lo estoy explotando, la plusvalia para mi me favorece ahora”.

Alrededor de estas palabras se podria hacer multiples comentarios. Sin embargo, loque
interesa remarcar aquf es cémo algunos de los inmigrantes, si notodos, elaboran respuestas
Para explicar un cambio que implica, de manera compleja, a su propia visién del mundoy
delavida. Por supuesto, no todos reflexionan del mismo modo ni todos se encuentranen
la misma situacién socio—econémica. Pero hay una sensacion de “algo que ha quedado
atras”. Por eso, Esther afirma que las “tradiciones que se mantienen son las que sé
pueden mantener, una fiesta religiosa es una tradicién que se pueda mantener, porque
() si vos sos extranjero tenés que hacer algo que sea aceptado”.

Para Simén, el problema es que “ef boliviano esté desamparado”, es decir, el hecho de
ggtraegrc: luche como lo hacfa en Bolivia se debe, fundamentalmente, a un problema de
politicaos' En otras palabras, éste cambio en las posibilidades de organizacion social y
mane sevincula al problema de la ciudadanfa. El estigma del extranjero no actua solo de

rasimbdlica, sino que se materializa como limitacion de las acciones y de las précticas.

Zggéi?,‘f:mb“' relata dos etapas diferentes en la vida de los inmigrantes. Una primera
documentag%e "‘i’_ga'? conseguido cubrir las necesidades basicas (casa, trabajo estable,
impulsa a bl} n). | situacion de ilegalidad y de estar al borde de la sobrevivencia, 0

os do g zcar as soluciones concretas de una manera individual. Se apoyan en las
esabt'lsqugéja Sem”t“a Que existen entre sus conocidos, pero no ven posible emprender
En una segunda pamaneracolectiva. Elriesgo es perder el trabajo o inluso ser deportado.
familia inmigrante tépa’ se consigue estabilizar la situacién econdmica, socialy legal de la
I - Engeneral, sino lo consiguen terminan regresando a Bolivia. Entonces,

0S que logran insertarse no tie : . ENtO
situacion ha cambiado Susmnﬁr\}grr}\:i?é? por qué luchar’. En efecto, con la migracion su

Como sefiala Omar:

“Allg, seri ‘ _
; Serlamas la lucha por la supervivencia, porque no serfa vivir por la vida, en cambio

a : C

bienf‘gg?o“sgzz‘fée;ta. Mas 0 menos viviendo, no te digo super—vivencia, no se esta viviendo

més Una organizagg | A lonCes ya se irfa a otro tipo de, ya no a una lucha, sino serfa

de clase media 2| (.) Acd el boliviano muchas veces cuando labura se siente también

algunos serviciospog ;i Y ¥a no tiene porqué luchar porque tiene para comer. Aca hay

00Sa3 Y entonoes e A1a 110 se tiene, como los hospitalesy escuelas, acd se llegan a tener
Se pierde la lucha. Aparte ac4 se dispersan, ya no hay esa unidad”.
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Los inmigrantes, como sefialara Romero (1976: 336-337), generalmente no buscan destruir
la estructura hacia la que se han lanzado, sino encontrar en ella un lugar, una posicién que
les permita vivir mejor. Segun los testimonios que hemos recogido, las diferencias de
infraestructura y posibilidades entre Bolivia y Argentina, y a pesar de los graves problemas
que se viven aqui, sigue siendo sustancial para los inmigrantes que logran un trabajo, una
casa y la documentacion. Entonces, como dice Félix “las ideas se les van, se les pasan”
y tratan de conformarse con lo que han conseguido.

Pero ¢cudles “ideas” se les pasan? Evidentemente, son las tradiciones de organizacién y
lucha de los mineros, de los campesinos (incluyendo siempre a las mujeres), las que van
quedando atras y son excluidas de la nueva ‘tradicién selectiva”. En términos de Williams,
el problema es cémo “a partir de un drea total posible del pasado y el presente, dentro de
una cultura particular, ciertos significados y practicas son seleccionados y acentuados, y
otros significados y practicas son rechazadaos o excluidos” (Williams, 1980:138).

IV. La Instituciéon del Sentido de la Colectividad

La nueva bolivianidad construida en la situacion de inmigracion reconfigura el conjunto de
elementos disponibles. Subordina las identificaciones y distinciones de etnia, clase y
region a la nacionalidad, bajo la cual se puede imaginar una nueva comunidad (Anderson,
993), la colectividad de inmigrantes bolivianos. Esa nueva bolivianidad retine un conjunto
de elementos provenientes de distintos momentos histéricos, incluso anteriores a la creacion
del Estado nacional boliviano, y de diversas regiones geograficas y culturales. La
caracteristica comun de esos elementos consiste, en sintesis, en que son recogidos del
folklore, de la cultura popular, dejando a un lado, al menos en el momento actual, otras
“tradiciones” explicitamente politicas.

La importancia de la prescripcion autoritaria no deberia ser menospreciada. En efecto, la
mirada de la sociedad receptora es un aspecto crucial de posibles dindamicas de
homogeneizacion en la construccién de la identidad. Sin embargo, la comprensién de la
adscripcién a un entramado de referencias comunes como efecto mecanico de una
prescripcion es absolutamente unilateral. La relevancia del componente estratégico en la
construccion de la identidad puede observarse tanto en el caracter racional de la inclusién
en un colectivo mas amplio a partir de una situacién de desventaja, como en los diversos
procesamientos identitarios que pueden desarrollarse. En efecto, aunque aqui hemos
planteado un marco general de unificacion a partir de la nacionalidad, es una tarea pendiente
el andlisis de posicionamiento heterogéneo, que establecen relaciones distinguibles no
sélo con las tradiciones politicas, sino también con configuraciones tan disimiles como las
identidades ‘collas’ y las que pertenecen al universo de la “cultura de masas”.

Elmarco de estos procesos identitarios permite comprender de otro modo el complejo entramado
de produccién y reconstruccion vinculado a la “colectividad boliviana”. Un tejido social diverso
y disperso por distintas zonas de la ciudad, que incluye bailantes, restaurantes, fiestas familiares
y barriales, ligas de futbol, programas de radio, asociaciones civiles, publicaciones, ferias y
comercios de diferente tipo, y que da cuenta de mdttiples espacios vinculados con la bolivianidad.
Una bolivianidad construida en la situacion de alteridad que implica la situacién de migracién
que implica instituir nuevos entendidos para viajes y nuevas practicas.

Sin embargo, el conjunto de estos espacios y de estas practicas no son homogéneas. En
la medida en que se penetra en ese otro mundo que vive y crece, en el interior de la
ciudad y en permanente relacion con ella, se descubre que si bien hay una serie de rasgos
comunes, son diversas las posibilidades, las diferencias a su interior y que también alli hay
muiltiples conflictos.
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Los pueblos indigenas
y el acceso comercial a los recursos genéticos

Guillermo Rioja Ballivian

l. Introduccion

Actualmente, en todas partes del mundo, la biodiversidad est siendo seriamente
amenazada. Una amplia variedad de ecosistemas est4 siendo afectada por actividades
humanas que ponen en peligro de extincion a cientos de miles de especies. En la medida
en que los habitats de tantas especies van desapareciendo, desaparece también nuestro
conocimiento sobre tales especies y sus respectivos ecosistemas.

Los pueblos indigenas caue han preservado los recursos naturalesdy el conocimiento sobre
eluso medicinalde las ﬂantas, en beneficio de sus propias comunidades yde lacomunidad
mundial en general, ahora tienen gue enfrentarse con presiones cada vez mas fuertes
ejercidas porla fala indiscriminada de los bosques para fines de agricultura y ganaderia, y
para la obtencién de combustibles y madera. Cada vez mas, se esta otorgando grandes
concesiones para extraer madera y otros recursos, como parte del esfuerzo de obtener
divisas extranjeras destinadas a pagar la deuda externa o, simplemente, con el fin de
obtener ganancias a corto plazo.

No es extrafio constatar que dentro y alrededor de las &reas todavia existentes con alta
biodiversidad viven también las comunidades mas pobres del mundo. Estas comunidades
-sobre todo las de los pueblos indigenas- nunca han compartido las inmensas ganancias
monetarias producidas por la explotacién de la tierra... La mejor manera de liberar a estas
comunidades de la pobreza extrema es darles poder: otorgarles el control de sus propios
recursos naturales, y darles acceso a la informacion y a la tecnologia, apoyando al mismo
tiempo su ancestral conocimiento etnobotanico, defendiendo su territorialidad y su saber
consuetudinario.

Es de vital importancia comprender que el apoyo a estas reivindicaciones significa apoyar
la causa de la conservacion de la biodiversidad.

Il. El problematico uso de las plantas medicinales

Para el tema que nos ocupa hoy, es importante notar que la comercializacién mundial
de productosciarmacéuticos basados en la medicina tradicional, ha devuelto menos
del 0.0001% de sus ganancias a las comunidades locales que, con su saber ances-
tral, han coadyuvado activamente en los esfuerzos de investigacion y descubrimiento
de estos productos. Esta falta de compensacion monetaria pone en'peligro el valioso
conocimiento tradicional indigena de las propiedades de las plantas. Y la paradoja
del conocimiento y la muerte, que se expresa en la desaparicién de los pueblos
indigenas y su conocimiento etnoboténico a causa del interés que muestran las
farmacéuticas foraneas, asume una nueva dimensién cuando los medicamentos
modernos, desarrollados gracias al conacimiento tradicional indigena, aparecen en
sus propias comunidades y desplazan el uso tradicional de las plantas medicinales.
Curiosa situacion si consideramos que, hoy en dia, un 74% de las drogas
farmacéuticas derivadas de plantas tienen el mismo uso o un uso afin al que tuvieron
originalmente en las aplicaciones médicas tradicionales.
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Esta problematica ha suscitado diversas percepciones internacionales que intentan

soluciones horizontales y alargo plazo. Pasaremos revista a algunas de ellas.

En 1978, la Asamblea Mundial de la Salud de la Organizacién Mundial de la Salud (OMS)
Sugirié una aproximacién a la problemética del uso de plantas medicinales a nivel mundial.
considero entonces:

- El establecimiento de un inventario y una clasificacion terapéutica de las plantas
- medicinales usadas en cada pais.

- Laelaboracién de criterios y métodos para evaluar la eficacia de productos elaborados
en base a plantas medicinales para el tratamiento de enfermedades especificas bajo
condiciones también especificas.

- Blsqueda de standards y especificaciones intemacionales para asegurar la purezay
efectividad de las practicas de manufactura.

- Métodos que aseguren la seguridad 31 la efectividad del uso de los productos derivados
de las plantas medicinales por los diterentes niveles de la practica de la salud.

- Diseminacién de la informacion recabada a los estados miembros de la OMS.

- Establecimiento de Centros de Investigacién y Entrenamiento para el estudio de plantas
medicinales.

Nueve afios mas tarde, en 1987, la 14a. Asamblea de la Salud Mundial reafirmé los
Criterios anteriores y urgio6 a los estados miembros a que:

- Inicien programas coherentes para la identificacion, evaluacién, cultivoy conservacion
de las plantas medicinales usadas por la medicina tradicional.

- Aseguren el control de calidad de la produccién de drogas derivadas de los remedios
tradicionales (plantas medicinales), usando tecnologfa de puntay aplicando standards
Y précticas idoneas de manufactura.

A pesar de este notable avance de los criterios referidos al uso de plantas megioinales yla
manufactura de medicinas basadas en los componentes activos de éstas, aun quedaban
por esclarecer aspectos claves como ser:

- ¢los re;:ursos de la biodiversidad son patrimonio soberano de los paises que los
poseen?

- ¢Las patentes obtenidas en base a recursos de los pafses, extraidos sin autorizacién
el pais de origen, son vélidas?

- gi Fara obtener un producto y patentarlo se ha usado el conocimiento de pobladores -
e

pais de origen, ¢,en qué forma habré un beneficio para ese pais y esos pobladores?

- Siun pais de origen ha desarrollado un producto de la biodiversidad (droga, variedad,
proceso tecnolégico, etc.) y lo ha patentado en su respectivo pais, mas no en el pals
industrializado, ;,como se ratificara la validez de dicha patente y con qué apoyo se
contar4 para inscribir la patente a nivel internacional?

En la Il Reunién de Manaos los Presidentes de los Paises Amazonicos adoptaron la
'[:eclaracltén de Manaos”, en la que de manera general, se intenta dar respuesta a estas
interrogantes.
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Los recursos biolégicos son indiscutiblemente recursos naturales de cada pais que,
porlo tanto, ejercen sobre ellos su soberania. Se hace necesaria una accion inmediata
para promover la conservacion y el uso sustentable de la diversidad biolégica. Estas
actividades deben, asi, ser realizadas por los paises también con el apoyo de la
cooperacién intemacional basada en acuerdos intergubemamentales.

Es fundamental reconocer los derechos de los paises donde se origina la diversidad
bioldgica, incluyendo especialmente los recursos genéticos y, para ello, es
absolutamente necesario adoptar y respetar sistemas adecuados de registros,
reglamentacion y control.

Es necesaria la cooperacion entre los paises desarrollados y los paises ricos en recursos
bioldgicos, especialmente para el fortalecimiento de las instituciones locales capacitadas
para la investigacion. Los esfuerzos nacionales de investigacion, recoleccion de
informacién y monitoreo deben contar con el apoyo de la comunidad intemacional.

Se debe dar mas énfasis a la utilizacién y al desarrollo sustentable de estos recursos
que a su simple conservacion, a fin de maximizar y difundir sus beneficios.

La conservacion de la diversidad biologica debe tener caracter integral, privilegiando
las areas protegidas y las areas que establezca la zonificacion economica y ecolégica.

Lainvestigacion insituy exsitu en los paises de origen debe ser especialmente apoyada
y estimulada. Ademas se hace necesaria la cooperacién intemacional para el
mantenimiento de bancos genéticos.

La diversidad biolégica y la biotecnologia mantienen una relacion intrinseca que
constituye una de las oportunidades mas claras de desarrollo sostenible. La
biotecnologia depende en alto grado de la conservacion de los recursos genéticos y
biolégicos, especialmente en los paises en desarrollo ricos en diversidad bioldgica.

Es necesario valorar y proteger los métodos tradicionales y el conocimiento de las
poblaciones indigenas y de las comunidades locales, su participacién en los beneficios
econdémicos y comerciales del aprovechamiento de la diversidad bioldgica es necesaria
para asegurar su desarrollo econémico y social.

Es inequivoco nuestro interés en el éxito de las negociaciones para una Convencién
_ sobre Diversidad Bioldgica, esta debe reflejar la relacién indispensable entre el acceso
a los recursos de la biodiversidad y el acceso, en particular, a la biotecnologia que se
origina de ella, asi como a la tecnologfa necesaria para su conservacion.

El acceso a los recursos de la diversidad biolgica debe incluir, necesariamente, aquellos
que son fruto de la biotecnologia, asf como los recursos silvestres y cultivados. Es
necesaria la cooperacion intemacional para el desarrollo endégeno de la investigacion
en biotecnologia en los paises donde se originan los recursos bioldgicos.

Desde otra posicion, el Consejo Intemacional de Recursos Genéticos (IBPGR, Roma, FAO)

romueve el intercambio irrestricto de germoplasma a nivel mundial, en base al principio de
eneficio mutuo de intercambio. Por este principio de intercambio irestricto de germoplasma

el IBPGR no ha desarrollado iniciativas y preocupaciones por los derechos intelectuales de
los pobladores locales y una recompensa por los beneficios econémicos derivados del uso
de germoplasma nuevo. El gran intemogante es si se va a dejar salir este material sin
ninguna recompensa para los pobladores locales, que los cultivan y para los paises.

También en los Estados Unidos, la carrera por acceder a los recursos de la biodiversidad
esté liderizado por los Institutos Nacionales de Salud (National Institutes of Health-NiH); el
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Instituto Nacional de Salud Mental (National Institute of Mental Health-NIMH); la Fundacién
Nacional para la Ciencia (National Science Foundation-NCF), la Agencia para el Desarollo
Intemacional (USAID) y la industria farmacéutica de los Estados Unidos.

Estas organizaciones han formado los llamados Grupos Cooperativos Intemacionales de
Biodiversidad (Intemational Cooperative Biodiversity Groups- CBG; bajo la administracion
del Centro Intemacional Fogarty (Fogarty Intemational Center-FIC).

Los objetivos manifiestos de los ICBG son:
- Abordar los aspectos interdependientes de la conservacion de la biodiversidad.

- Promocionar un crecimiento econémico sustentable.

) Metjorar la salud humana en lo referente al descubrimiento de drogas contra el céncer,
gn ermedades infecciosas incluyendo el SIDA, enfermedades cardiovasculares,
esérdenes mentales y enfermedades prioritarias para los paises en desarrollo.

Entre sus actividades se cuentan:

i Dfscubl’ir, aislary evaluar preclinicamente agentes de recursos naturales para trataro
ga?(\’lpmr cancer, enfermedades infecciosas incluyendo el SIDA, enfermedades
rdiovasculares, desérdenes mentales y otras enfermedades de importancia en los

Paises en desarollo.

grfg&/ee,r inventarios de la diversidad biolégica y desarrollar acciones de coleccion,
5 cugf:" documentacién del material colectado y asegurar el acceso a todos los datos
qQuier persona o entidad, aunque no pertenezca al grupo.

ci‘é?#r acciones de capacitacion, incluyendo el mejorar la experiencia de campo de
Ificos norteamericanos.

-

Mej ; N L
lorar la infraestructura cientifica en los paises en desarrollo.

Seqq .

|o§9og} Qinvtgmo Brack (s.d.), de quien hemos tomado gran parte de los anteriores datos, en

e“CUentrans y acciones de los Grupos Cooperativos Intemacionales de Biodiversidad se
< aspectos novedosos como los siguientes:

e N .
intef)er(e;t\l’g,‘agsamclpamén en los derechos de patente y la proteccién de la propiedad
de instityg; decir que la participacién en los derechos de patente puede ser a favor
el materi al°",es o grupos de pobladores de los paises en desarrollo de donde provenga
e » Siempre a través de los ICBG.

Ide

ara ﬁgrr g:}o de drogas es el principal producto de los ICBG. Elconocimiento indigena,
Sin em%ara ellas es importante y debe preverse una participacion en los beneficios.

informacig 90, para esto, es indispensable que el lider del grupo provea toda la
. N al coordinador cientifico de Estados Unidos.

Conse[vacié - . ; .

pr nde la biodiversidad comprende apoyar al pafs de origen para establecer

S Ogramas Y politicas, realizar inventarios y mejora); la va?loracién e Iapgiodiversidad.

e intenta meijo - P . . :
Manejo de [ bli Orgl{l grls%ggl.mlento econémico de los paises de origen a través del

Ung

PV .

|nstrtucigﬁeg°operatlvo Internacional de Biodiversidad puede estar integrado por varias
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del grupo debe estar en los Estados Unidos y recibe los fondos para todo el grupo. El
grupo puede contar con un Comité Asesor, cuyo Director debe ser de los Estados Unidos.

Sin embargo, alin a pesar de estas iniciativas importantes para el uso sostenido de los
recursos de la biodiversidad, creemos que algunas de las preguntas apuntadas mas
arriba, no tienen respuesta desde la dptica de Ios paises proveedores.

- ¢Las patentes obtenidas en base a recursos de los paises, extraidos sin autorizacién
del pais de origen, son validas?

- Si Fara obtener un producto y patentarlo se ha usado el conocimiento de pobladores
del pais de origen, ;en qué forma habrd un beneficio para ese pais y esos pobladores?

- Siun pais de origen ha desarrollado un producto de la biodiversidad (droga, variedad,
proceso tecnoldgico, etc.) y lo ha patentado en su respectivo pais, mas no en el pais
industrializado, ¢,como se ratificara la validez de dicha patente y con qué apoyo se

contard para inscribir la patente a nivel intemacional?
lll. La proteccién del conocimiento indigena

Son numerosos los obstaculos para la Froteccién_del conocimiento indigena, bajo un
régimen industrializado de propiedad intelectual. Primero, existe una falta de uniformidad
en la legislacion intemacional sobre patentes. Por ejemplo, muchos paises no protegen
productos e inventos farmacéuticos, mientras que otros han llegado al extremo de proteger
organismos vivos y las secuencias de genes que forman parte del ADN humano.

Debido a la faita de normas interacionales en muchas areas importantes de la legislacion
sobre patentes, el debate acerca de los derechos de propiedad mtelectua'IaBa_ra el
conocimiento indigena ha progresado muy poco. Sin embargo, el Grupo de Trabajo de
las Naciones Unidas sobre Poblaciones Indigenas, ha elaborado el borrador de una
Declaracién sobre Derechos Indigenas, la cual muestra _algunos avances en este aspecto.
El informe afirma_explicitamente que “los pueblos indigenas tienen el derecho de
implementar medidas especiales para proteger,- como propiedad intelectual-, sus
manifestaciones culturales tradicionales, referidas al uso de semillas, recursos genéticos,
medicamentos y conocimientos de las propiedades Utiles de su fauna y flora.

Como se puede apreciar estos postulados son interesantes, sin embargo, todavia quedan
dudas respecto al tratamiento que debe hacerse del caracter colectivo de los conocimientos
indigenas. Como se sabe, estos conocimientos se transmiten de una generacion a otra,
o mediante el intercambio de conocimientos por productos, y muchos miembros de la

comunidad contribuyen a ellos.

Este s6lo hecho es en si un obstaculo pues, por ejemplo, los requerimientos de “novedad”,
en la legislacién sobre patentes de los Estados Unidos, prohiben el patentado de un
invento que hubiera sido conocido, utilizado o publicado en los Estados Unidos mas de un
afo antes de la fecha de la solicitud para la patente. Ademés, los inventores tienen que
jurar que ellos son los primeros. Asi, puesto que muchos conocimientos indigenas relativos
alas plantas y sus usos medicinales ya hari sido publicados, es probable que fuera imposible
patentarios. Ademés, seria dificil para los indigenas que utilizan una determinada planta
afirmar que ellos son los primeros en inventar un uso cFara la misma, puesto que el
conocimiento ha existido en su comunidad durante décadas, y hasta siglos.

No obstante, esto no constituiria un impedimento muy significativo si la ley de patentes
udiera aceptar el conocimiento colectivo de un gruFo indigena, como algo novedoso, por
E) menos cuando éste fuese desconocido mas alla de la comunidad que comparte el

conocimiento.
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IV. Contratos para el acceso al conocimiento indigena

La reglamentacién del acceso a los conocimientos indigenas y tradicionales, de chamanes
ne cuestiones relativas a una declaracidn de intenciones. Un acuerdo de

y olros, SUpo ativas : :
i6n deberia contener disposiciones que aseguren que se recolectara la informacién

gtno tanica solamente a partir de la plena declaracion de los propdsitos e intenciones,
delrecolectory el f)nospectqr. Elacuerdo deberia reglamentar el procedimiento aemplearse
ra asegurar e consentimiento previo de parte de los chamanes u otras personas

importantes para las investigaciones.

Las disposiciones sobre el consentimiento previo serviran para advertir a quienes utilizan
las plantas, a nivel local, y a las comunidades en las cuales ellos trabajan, sobre los
resultados potenciales surgidos luego de la experiencia de compartir tal conocimiento.
Las intenciones de los prospectores de patentar, licenciar y comercializar productos deberian
ser plenamente manifiestas. Si existiese una estructura de pagos por derechos de autor
en un acuerdo de prospeccion, en el mismo se deberia hacer referencia a esa estructura,
indicando las probables aplicaciones de los beneficios. Quienes contribuyeran con sus
conocimientos tradicionales deberian, también, ser anoticiados sobre el sistema de patertes,
y familiarizados con el funcionamiento de los derechos de propiedad intelectual.

Dada la posibilidad de que cantidades sin precedentes de moneda extranjera pudieran
introducirse en una economfa que no utilice dinero en efectivo, de una manera regular, 0
que lo utilizase muy escasamente, serd necesario que todas estas cuestiones seantratadas

en el acuerdo de consentimiento previo expreso.

Existen algunas técnicas que los contratos privados podrian emplear para faciltar la
proteccién de una patente para un determinado conocimiento indigena, no importando sl
éste constituyera una materia actualmente patentable o no. Las partes contratantes
deberfan estipular la proteccién del conocimiento indigena, en cualquier seccién que tratase
sobre la recoleccion, el patentado y las licencias relativas a aquellos conocimientos lo-
cales que pudieran conducir a inventos patentables. Es probable que el alcance de la
contribucién proporcionada por los pueblos indigenas o locales variase en términos de su
ﬁra_do o contenido. Por eso, con el fin de optimizar la capacidad de los indigenas y de los
abitantes locales que utilicen las plantas, para obtener la proteccién denvada de una
patente, un contrato de bioprospeccion deberfa garantizar que todos los conocimientos
indigenas recogidos estén bien documentados, con respecto a su origen, Sus procesos
sus aplicaciones. Una documentacion cuidadosa, guardada de una manera confidencial,
ayudara posteriormente para la solicitud y el registro de las patentes. Los convenios
deberfan expresar aﬂue nada de aquello que se declarase en los mismos privara a los
ciudadanos nacionales y a los pueblos locales de sus derechos de propiedad intelectual,
segun las leyes que rijan el contrato. Las partes podran estipular, ademés, que los
“chamanes” 0 bien los “pueblos locales o indigenas”, podran considerarse como inventores,
segtn los términos del acuerdo. Esto resultaria especialmente importante ante la
eventualidad de que un chaman y un prospector llegasen a ser mutuamente responsables
de un invento, o cuando las contribuciones de quienes utilizaran las plantas a nivel |
fueran, por si solas, insuficientes para satisfacer los requerimientos de una patente.

a) El modelo de contrato para el uso de plantas medicinales en Bolivia

Durante parte del afio de 1993y todo el afio de 1994, el Instituto para el Desarrollo Sostenible
de la Amazonia (IDSA) realizd, con el apoévco financiero del Fondo Nacional para el Medio
Ambiente (FONAMA) y el asesoramiento técnico de Conservacion Intemacional, el proyecto
“Formulacién de Modelos de Contratos para el Uso de Plantas y Recursos Intelectuales

de Areas Tropicales de Bolivia".

E!l Informe Final propone un Contrato Modelo que se adecta efectivamente a todo lo
expuesto anteriormente y que esquematicamente puede ser presentado asi:
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Titulo

En el titulo se debe especificar la naturaleza del contrato.
Partes contratantes

Se identificara quienes son las partes contratantes, sefialando sus generales de Ley y en
gl caso de personasjuridicas se especificard quienes son sus representantes, y el nimero
e poder.

Naturaleza u objeto del contrato
Debe existir una clausula expresa que especifique el objeto del contrato.
Otros

Seimplementaran las clausulas necesarias para satisfacer los requerimientos secundarios
a la obligacién principal del contrato.

Contraprestacion, pago, o compensacion

Teniendo en cuenta que una de las principales caracteristicas del contrato es la relacién
patrimonial de las partes, siempre existira (a excepcién del contrato de donacién) una
contraprestacion, pago o compensacion.

Tiempo de vigencia del contrato

Distintos tipos de contratos (de arrendamiento, prestacion de servicios u otros) necesitan
especificar el tiempo de vigencia por el cual se esta pactando la relacion juridica.

Previsiones en caso de incumplimiento

Para evitar los conflictos en caso de incumplimiento, generalmente las partes a
manera de intimidacion previsora estipulan obligaciones para este efecto. Asi
tenemos la “clausula penal”, que consiste en entregar una cierta suma de dinero
o un determinado objeto para el caso de incumplimiento o retardo en el
cumplimiento de una obligacion.

Lugar y forma de pago

Se debe especificar el lugar en el que se pagara, asi como la periodicidad o fecha del
cumplimiento del pago.

Garantias (si las hubiera)
Las garantias pueden ser diversas, tanto de orden real o personal.

o

Declaracion expresa

Cuando los contratos van a ser ejecutados en lugares distintos de donde son firmados es
preciso acordar las disposiciones legales que seran aplicables, asi como los Tribunales
que se someteran en su caso.

Se suele establecer en los contratos el reconocimiento del caracter de ley que tiene este
instrumento juridico para asegurar un mayor compromiso en cuanto a las obligaciones
adquiridas.
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Conformidad

Nommalmente se estila que la Gltima clausula exprese la conformidad de las partes conlos
derechos y obligaciones emergentes del contrato.

Fecha

Firmas de las partes contratantes

Este esquema, que puede ser aplicado a cualquier transaccion entre partes, asume en
este c?sqo la figura de un instrumento de defensa del conocimiento ancestral de los pueb-
los indigenas, pues establece claramente que un pueblo indigena determinado y su
conocimiento botanico es sujeto de contratacion. También explicita que otro sujeto es el
Estado y, completando la trilogfa, establece que el otro contratante es el Adquirente o
Colector, sea éste nacional o extranjero.

Para el adquiriente los objetos de la contratacion son el Conocimiento Indigena Botdnico
y el Recurso Botanico.

En cuanto a los pagos o compensaciones se establece que los pueblos indigenas podrén
recibir pagos tanto en dinero (compensacién monetaria), como en bienes y/o servicios
(compensacion no-monetaria). Estos pagos podran tomar algunas de las siguientes formas:

1. Financiamiento de proyectos o programas de desarrollo formulados por los propios
pueblos indfgenas.

2. Dotacién de infraestructura y/o equipamiento.

3. Capacitacién y transferencia tecnoldgica.

4. Consolidacién de la territorialidad y derecho de los pueblos indigenas.

De manera similar, el Estado podra percibir utilidades por el uso de recursos vegetales, @

través de compensaciones monetarias como no-monetarias. Siendo las monetarias las

referidas a:

1. Permisos.

2. Impuestos.

3. Tarifas.

Las no-monetarias referidas al:

1. Fortalecimiento Institucional.

2. Capacitacién de Investigadores Nacionales y Transferencia de Tecnologia.

3. Apoyo a la Conservacion.

4. Tratamiento preferencial con el producto obtenido.

Respecto a la co-patentacion, se establece que en caso de que el aislamiento de un agente

grovenlente de una de las muestras sea promisorio, el colector se debera comprometer &
uscar la proteccion mediante la aplicacion de una patente tanto en el Fais donde el colector

fije su residencia, como en terceros, incluyendo el pais de origen de la muestra,
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Creemos que en el adelanto de una legislacién que nos permita regular el uso de los
recursos de biodiversidad, reconociendo al mismo tiempo derechos intelectuales patentes
Ue no sean onerosos a nuestros intereses nacionales, la “Formulacion de Modelos de
~ontratos para el Uso de Plantas y Recursos Intelectuales de Areas Tropicales de Bo-
livia’, es un avance notable que debe ser debatido a profundidad pero también tomado en
Cuenta como un proyecto piloto importante.

V. Conclusién

La ubicacién ideal para una afirmacion efectiva de los derechos de los pueblos indigenas
podria darse dentro de una disposicién que tratase sobre la propiedad de los inventos o
sobre los derechos de patentado que tendrian las partes contratantes. En este sentido,
podria enunciarse que:

Todos los inventos hechos por los empleados o porlos agentes de una sola parte, incluyendo
a los chamanes o a los que utilicen las plantas tradicionalmente, en el pais de origen,
seran propiedad exclusiva de dicha parte o del chaman. Todos los inventos hechos de
una manera conjunta seran propiedad conjunta de tales partes o de los chamanes.

Sin embargo, disponer de este tipo de proteccion general y especifica no resulta suficiente
para garan%izar qge los derechos de propiedad intelectual de los chamanes y otros, gozaran,
efectivamente, de una proteccion. Las patentes son costosas, y se requiere de una gran
habilidad para iniciarlas, mantenerlas y defenderias, asf como para obtener las licencias.
Los acuerdos podrian facilitar un mayor acceso a la proteccién de la propiedad intelectual,
al estipular que los prospectores asumirian los costos involucrados en la solicitud de las
patentes, en las apelaciones y en el tratamiento relativo a las infracciones. No sélo resulta
Importante el hecho de que las contrapartes comerciales, tales como las empresas
farmacéuticas, hubieran asumido estos costos, sino que ademas, es un hecho que esta
préctica ya se ha convertido en algo aceptado. Sin esta ayuda formal, una simple afimacion
de los derechos de propiedad intelectual ofrecera poca proteccién y aun menos posibilidades
de retribucion y conservacion.

Dentro de la estructura de los pagos por derechos de autor, existe la posibilidad de reconocer
y Compeﬁéal"a glt(/ualor del oonoFc):irgiento indigena, tanto en caso de que éste hubiera aportado
con una contribucién concreta al descubrimiento y al desarrollo de una nueva droga, como
en el caso contrario. Al negociar tarifas para las remuneraciones por derechos de autor, las
artes deberian establecer primas adicionales para las situaciones en las que el conocimiento
E)cal hubiera contribuido a la recoleccién, las pruebas, el desarrollo u otras formas de
procesamiento de una muestra. Las opciones para la elaboracion de las disposiciones en
este sentido podrian variar mucho, en la medida en ?ue las partes involucradas en un
acuerdo decidieran emplear el conocimiento local y la forma de su utilizacién, o no. Las
consideraciones variaran, dependiendo del grado en que se utilice el ‘conocimiento local.
Por ejemplo, algunos prospectores podrian optar por emplear los beneficios del conocimiento
local Ginicamente en la fase de recoleccion, para de ahi en adelante depender solamente de
las pruebas de laboratorio sobre una alta cantidad de muestras. Otros podrian optar por
seguir usando el conocimiento local durante todo el proceso de sus investigaciones.

optasen por no utilizar el conocimiento tradicional, sea debido a
élfljsn g?ggggp?argiso%%%tcgggrcg de la %ompensacién, 0 bien a una falta de confianza en el
valor de este tipo de informaciones, de todos modos ellos deberian comprometerse a
compensar el conocimiento local. En los casos en que los prospectores lograran obtener
un producto derivado de plantas u otros materiales que han sido utilizados y conservados
por los pobladores locales, resulta obligatoria una remuneracién. Sin ese reconocimiento
del valor del uso tradicional de las plantas y de su proteccién, asi como de la proteccion del
ecosistema forestal en general, la participacion de los pueblos indigenas en el manejo de
los recursos naturales, se quedaria sin retribucién y ademas pasaria desapercibida.
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Un sistema de

gos por derechos de autor
derivados de plantas que tienen una tradici

gue cobre una prima sobre los productos

n de uso indigena (sin importar si ese

conocimiento ha sido utilizado o si la planta fue recolectada al azar), proporcionara incenr
alos propios '%ueblos cuyas modalidades de manejo es preciso fomentar. Dichos incentivos

se extende
los administradores de bosques y
en las decisiones acerca de la tenencia

pues, tanto a los ?obiemos locales cuanto a los nacionales, e incluiran a
auna silvestre, como también a otros quienes participen
los derechos de la tierra, aspectos que afectan

directamente a los pueblos locales e indigenas. Asimismo, la implementacién de dichos

incentivos fomentard la ggrpetuacién de los conocimientos relevantes de las comunidades

locales e indigenas en
y valor comunitario.

que las practicas tradicionales estan perdiendo su imporancia

Muchos otros aspectos de la estructura de remuneraciones por los derechos de autor

deberan ser objeto de un concienzudo analisis, incl
procesos de contabilidad. Ademas, las partes
remuneraciones por derechos de autor que incluya pagos
correspondientes a g)roductos que auin no han sido patentados. X

nen la cual un prospector optara por seguir conlas ventas comerciales

prevenir una situaci

endo los informes sobre ventasy los
eberan estipular una estructura de
or derechos de autor
e esta manera se podré

antes que una patente hubiera sido otorgada; o bien en el caso de que una patente
hubiera sido denegada. Aunque existen otras cuestiones relativas al esquema de

remuneraciones por derechos de autor en los
mencionadas amiba constituyen algunas de

contratos de prospeccion o recoleccién, las
las consideraciones principales relativas al

conocimiento local y a los incentivos para la conservacion.
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Canaleta Lamas
“Con la Vida a Cuestas”

Freddy Rioja
Filiberto Siaque

A partir de la implementacién de la nueva politica econémica desde agosto de 1985, se
ongino el despido de trabajadores mineros de la empresa mas importante del pais, la
Corporacién Minera de Bolivia (COMIBOL), hecho conocido como la “Relocalizacion’.

En el caso de los trabajadores de la Empresa Minera Catavi, uno de los yacimientos
estafiiferos mas grandes del continente g&ilar de la economia nacional, se produjo un
fenémeno migratorio de la Mina de Siglo XX al interior del pals.

Como una altemativa de vida y sobrevivencia de estos centros mineros, ademas de frenar
la migracion, se organizaron cooperativas mineras para trabajar el rico yacimiento de
estano. Asi, quienes volvieron de estas migraciones forzosas engrosaron las cooperativas
mineras de Siglo XX, 20 de Octubre, Dolores, Juan del Valle, 23 de Marzo y El Carmen,
creadas como resultado de la cancelacion de la COMIBOL, y que en su seno acogen a
relocalizados, campesinos que llegan de las comunidades aledafas del Norte Potosi,
hijos de ex-trabajadores mineros y otros grupos sociales carentes de fuentes de trabajo.

La explotacion en estas cooperativas es rustica e irracional, con falta de asesoramiento
técnico, de seguridad industrial, donde en si el trabajo que realizan es de autoexplotacién
Yy con riesgo constante de sus vidas. Es asf que, la mect}'on'a de trabajadores que no
pueden acceder a estas cooperativas, engrosan el grupo de los lameros 0 relaveros que
trabajan a la pesquisa de los pocos minerales que la empresa minera COMIBOL haya
dejado escapar o de lo muy poco o casi nada que las cooperativas dejan escapar; tal vez
es el trabajo méas sacrificado o menos considerado, menos tomado en cuenta, y donde,
ademds, no solamente se autoexplota el trabajador, sino que la explotacion llega a su
familia, a las mujeres, los nifios, como algo nomal. El trabajo en este rubro en el que
participa toda Ia familia, expone a la misma a contaminaciones tales como las que
desprenden los restos de los minerales, el agua &cida de copagira que sale de las
Iminas, agua que es utilizada ineludiblemente para lavar la arena de donde rescatan
estafio en polvo y sin llevar ninguin tipo de protecc':i& industrial ni precaucién/personal; se
los ve manipularla arena con e agua de copagira con las manos descubiertas, donde los
ninos y las mujeres lievan la peor parte. . .

Por otro lado, se exponen a la contaminacién por el contacto con las aguas servidas o de
cloacas y alcantarillas, que deposita la ciudad de Llallagua en el arroyo donde realizan
este trabajo; otro aspecto que resalta, es la forma precaria e insalubre de sus viviendas
transitorias, a la orilla del arroyo donde trabajan.

Historia

La Seccién Canaleta Lamas se inicia de manera informal antes de 1962 y en ese afio, se
distribuye oficialmente los puestos o parcelas con el dirigente sindical de la Empresa
Minera Catavi, Federico Escobar Zapata, conocido como “macho moreno”.

En primer lugar se distribuye a las viudas de los fallecidos eninterior mina, luego a aquellos
trabajadores que ganaban poco en la empresa y a los hijos mayores de los trabajadores
qQue eran otros de los beneficiados con este trabajo.
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En 1971 se llegé a contar con un numero de 418 trabajadores en las lamas, ano en que
las palliris se incorporan a este trabajo.

En 1983 la crisis de la mineria afecta con mas fuerza a los trabajadores del sector lamero,
los cuales se dedican a otras actividades no mineras, a consecuencia de que la Empresa
Minera Catavi decide no comprar estafo de baja ley. Con este antecedente se dainicioa
la decadencia de este sector denominado Sindicato Mixto de Trabajadores Canaleta La-
mas de Siglo XX.

“En octubre de 1985 la crisis definitiva del C.1.E. (Consejo Internacional del Estano)
repercutié en todos los sectores productivos de estaio de baja ley, desde la fecha
decidimos constituir una primera cooperativa llamada Santa Barbara, dedicada a la
explotacién del oro, no teniendo buenos resultados por carencia técnica, y por falta
de experiencia en el trabajo de dicho mineral, el sector de la mineria donde nosotros
estdbamos acostumbrados a la explotacion es el estano, el cual se sacaba en
cantidades, en cambio el oro no es asi, sino en minima cantidad, por lo cual no nos
pudimos acostumbrar.

Luego llegd la relocalizacion donde no podiamos hablar todavia de cooperativismo
en Llallagua, existian dos sindicatos grandes que resistian o defendian el
sindicalismo por una concepcion filoséfica que expresaban que las cooperativas
son un sector de conciliacion de clases, vale decir el proletariado con las clases
dominantes o la empresa privada, estos conceptos filosoficos han hecho de que
E?s”otros no podamos implementar el cooperativismo en nuestra regiéon, como es
allagua. '

Seguidamente viene una organizacion llamada Cooperativa Minera Siglo XX, donde
entramos dentro el contrato en 1987, para ser parte de esta cooperativa. A la fecha esta
cooperativa cuenta con una personeria juridica de los lameros.

Cabe enfatizar que la mayor parte de sus afiliados eran mujeres: de 418 socios 240 eran
del sexo femenino, entonces este comportamiento de dicha seccion predominaba la
mayoria de edad de trabajadores por encima de los 50 afios”. Testimonio de un ex-
dirigente lamero (David Choque Victoria).

Aspectos Geograficos

En la parte baja de la Ciudad de Llallagua, al Noreste, mas propiamente ubicados bajo las
rieles ferroviarias, esta un conjunto de “lameros”, dividido en dos grupos: el primero al
Noreste, con 16 trabajadores, mientras el segundo ubicado al Este de la ciudad tienen en
sus fuentes de trabajo 17 trabajadores. El grupo de los lameros hacen un total de 33
trabajadores.

Su sistema de trabajo es el budle, que consiste en un pozo con agua, abertura de escape
en la parte superior, una especie de tubo o canaleta que condguce la materia prima al
medio del pozo y en un extremo una escoba de mano; al otro extremo esta el lugar
destinado a disolver la carga con un cedazo.

Sus herramientas de trabajo son: turriles de dos o mas piezas, dos palas, una carretilla,
gnortenas o rastrillos, mangueras que utilizan 15 trabajadores, cedazos, botas y guantes
e goma.

De 10 trabajadores lameros acompafiados por sus esposas, existen tres
trabajadores de lamas, en su mayoria mastican la coca con cigarrillos,
acompafiados con lejia, muchas veces duermen en los lugares de trabajo con €l
fin de cuidar su mineral.
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Caracteristicas sociales, educativas, culturales (religién) econémicas y de salud

Sociales

Lamayoria de los trabajadores lameros proceden de las poblaciones de las provincias del
Norte %otosf, en un numero de 10 y sélo un trabajador de la provincia Poopé (Depto.
Oruro). 2 trabajadores proceden del area urbana, 18 proceden del &rea rural, los cuales
son de distintos lugares gue a continuacion citamos:

Tinquipaya Vila Vila Toracari
Ipa Ipa Pairumani Gircuyo
Chayanta Colcha Chojlla
Jank'ocala Llallaguita Ustaya
Chiro Huaylluma Chacapuco
Pocoata Aymaya

Residencia actual

De los 11 trabajadores entrevistados, 4 de ellos viven en los campamentos de Siglo XX y
7vivenenla C|Judad de Llallagua. Llallagua tiene 15 trabajadores, el Campamento Siglo
S,y no hay ninguno de comunidades.

Vivienda

e ; : o 4 Asi
Respecto a la vivienda, 3 de los trabajadores lameros viven en viviendas alquiladas. Asi,
8 de los trabajadores tienen su casa propia, 4 de ellos en Siglo XXy 4 en Llallagua.

Ntmero de hijos

Entre los trabajadores existe una disparidad de ntimero de hijos que clasificamos de la
Siguiente manera:

2 trabajadores no tienen hijos. ;
2 trabajadores tienen solamente un hijo.
4 trabajadores tienen 2 hijos.
1 trabajador tiene 3 hijos.

1 trabajador tiene 4 hijos.

1 trabajador tiene 6 hijos.

3 trabajadores tienen 7 hijos.
1 trabajador tiene 8 hijos.

4 trabajadores tienen 4 hijos.
4 trabajadores no tienen hijos.
1 trabajador tiene 12 hijos.

1 trabajaor tiene 1 hijo.

3 trabajadores tienen 6 hijos.
1 trabajador tiene 3 hijos.

2 trabajadores tienen 2 hijos.

y i il dieron
Los trabajadores lameros, al hacer referencia al futuro y porvenir de sus familias respon
de la siguiente manera:

6 trabajadores seguiran trabajando en lamas. ]

2 trabajadores migraran a las muda?;asi del interior del pais.

1 trabajador vera lo que le depara el futuro. ¢

2 traba}adores no sa?ben que es lo que van a hacer en su vida futura.
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Educacion

Consultados sobre si alguna vez cursaron estudios y hasta que grado, los entrevistados
respondieron que sélo estudiaron hasta un cierto grado de ensenanza. Las respuestas
fueron clasificadas de la siguiente manera:

2 trabajadores no han estudiado nada (18%).

2 trabajadores solamente cursaron nivel basico (18%).
3 trabajadores llegaron hasta nivel intermedio (27%).
2 trabajadores hasta nivel medio (18%).

1 trabajador estudia en un instituto (9%).

1 trabajador que es profesor rural (9%).

Hijos que estudian de los trabajadores:

De una familia sus hijos no estudian.
De 2 familias solamente un hijo estudia.
De 4 familias 2 hijos no estudian.

De una familia 3 hijos estudian.

De una familia 6 hijos estudian.

De 8 trabajadores 2 hijos estudian.

De 3 trabajadores 3 hijos estudian.

5 trabajadores no tienen hijos en edad escolar.
De 2 trabajadores 5 hijos estudian.

De 2 trabajadores 1 hijo estudia.

Nivel o Grado

1 hijo esté en pre basico.
5 hijos en nivel basico.

2 hijos en nivel intermedio.
4 hijos en nivel medio.

3 hijos en nivel superior.

1 hijo en Instituto.

11 estudiantes en nivel basico.

5 estudiantes en nivel intermedio.
2 estudiantes en nivel medio.

7 no estudian.

1 profesional.

Credo Religioso

Del total de los trabajadores, 31 lameros que fueron consuttados en encuestas y entrevistas,
el 90% profesa la religion catolica. De la misma forma, el 6% de los trabajadores asiste a
la Iglesia Evangélica y el 4% es adventista.

Costumbres y Tradiciones

9 trabajadores realizan la tradicional ch'alla indistintamente.
1 trabajador los dias martes.

2 trabajadores los dias viernes.

5 trabajadores en camavales y agosto.

3 trabajaores en otras fiestas.
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Sir}j embargo, algunos trabajadores no acostumbran celebrar estos ritos a las deidades
andinas.

11 trabajadores no realizan ch’alla.

Econémico

Los trabajadores no tienen un horario fijo de ingreso ni salida, los clasificamos de acuerdo
a sus respuestas:

5 trabajadores ingresan a las 7 a.m. y salen a horas. 17 p.m.
1 trabajador ingresa a horas 8 a.m. y sale a horas 17 p.m.

1 trabajador ingresa a horas 7 a.m. y sale a horas 18 p.m.

4 trabajadores no tienen horario e incluso trabajan de noche.
7 trabajadores sin horarios de trabajo.

5 trabajadores trabajan 8 horas.

3 trabajadores trabajan 11 horas.

3 trabajadores trabajan 9 horas.

1 trabajador trabaja 7 horas.

1 trabajador trabaja 10 horas.

Con respecto a los monto de ganancia (sueldo) mensual, son los siguientes:

1 trabajador gana Bs. 400

3 trabajadores ganan Bs. 500
4 trabajadores ganan Bs. 800
3 trabajadores ganan Bs. 2.000

Haciendo un promedio de sueldos seria, de Bs. 1.010 mes. Minimo Bs. 150. Maximo Bs.
600, haciendo un término medio de Bs. 375

Cabe recalcar que la mayoria de los lameros tra)%:?'an con peones mientras ellos ingresan
al interior mina por la Cooperativa Minera Siglo XX. Los peones son beneficiados con Bs.
250 a Bs. 350 0 en su caso de acuerdo a su produccion de estafio.

14 trabajadores comercializan su dinero en las casas comercializadoras.
5 trabajadores comercializan en su propia cooperativa. :
1 trabajador comercializa en Oruro.

Salud

De los trabajadores lameros 4 de ellos estan asegurados a la Caja.

6 de ellos tienen atencion particular.
1 trabajador no tiene atencion en salud.

En el tema de la salud, el resto de los trabajadon i
consulta. jadores, cerca de 20, no respondieron a esta
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Servicio de Informaciony
Documentacion para Movimientos Indigenas

Porfirio Garcia

Introduccion

El presente articulo tiene por finalidad hacer conocer el trabajo que viene realizando
el Servicio de Informacién y Documentacién para Movimientos Indigenas (SIDMI)
como una unidad especializada del Centro de Documentacién e Informacién

(CEDOIN).

Las reflexiones y consideraciones que se presentan son el resultado de un proceso
de andlisis y trabajo conjunto entre los miembros que componen el SIDMI.

Antecedentes

El Centro de Documentacion e Informacion (CEDOIN) es una institucion que
desarrolla sus actividades en el sector de la informaciéon, dotando de elementos
de andlisis sobre la realidad nacional para contribuir a la activa participacion de la
sociedad civil, con prioridad en los actores menos favorecidos en la perspectiva
del fortalecimiento de la democracia, a traveés de la sistematizacién y difusién de
la informacién para Bolivia y el mundo. Asume la figura legal de asociacién sin
fines de lucro.

Para cumplir esta misién el CEDOIN se divide en dos departamentos:

Informacion. Cumple labores de investigacion periodistica, procesamiento
de informacidn y divulgacidon de temas que se consideran de
fundamental importancia para la comprensién de la realidad
social boliviana.

Documentacién. Cuenta con un archivo de recortes de prensa desde 1980 y
redne articulos, noticias, reportajes y editoriales clasificados
bajo un Iordenamlento tematico que abarcan todo el acontecer
nacional.

Con el objetivo de especializar la informacién en temas concretos y en base a un
convenio firmado en 1992, con la Coordinadora de Solidaridad con los Pueblos
Indigenas (CSPI), filial La Paz, el CEDOIN se compromete a procesar y difundir la
informacién entregada por la CSPI sobre el tema indigena.

Para darle continuidad a este trabajo CEDOIN elabora un proyecto con el nombre de
“Servicio de Informacién y Documentacién para Movimientos Indigenas (SIDMI), con elfin
de garantizar la vigencia en el procesamiento y difusién de esta importante informacién.

Pg'rotro‘lado y pensando en que por mucho tiempo las instituciones, investigaciones
e investigadores se han ocupado del tema indigena, con investigaciones y creacién
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de instituciones sobre el tema, el CEDOIN propone un proyecto con una nueva

perspectiva de trabajo, creando una unidad de informacién ya no sobre los
indigenas sino para los pueblos indigenas.

El proyecto esta focalizado en las regiones de la amazonia, oriente y chaco boliviano,
donde se asientan diferentes grupos étnicos. Sin embargo, la naturaleza de las acciones
que se propone desarrollar, en materia de acopio y difusién de informacién documental,
relacionan al proyecto con el resto del pais y la sociedad nacional en general.

La problematica a encararse

Bolivia es uno de los paises latinoamericanos con una composicién étnica
mayoritariamente indigena. Con motivo de los 500 afios de la llegada de los
espanoles, los movimientos y organizaciones indigenas cobraron especial relieve
convirtiéndose en actores sociales de primera linea, aunque afectados por su
situacién de marginamiento y avasallamiento cultural.

La marcha por el “Territoro y la Dignidad” efectuada en 1990, desde la amazonia
hasta el altiplano andino, marcé el inicio de la consolidacion de las organizaciones
indigenas y sus objetivos, como la proteccién de sus hébitats, amenazados por la
explotacion de las riquezas naturales, donde se imponen modelos urbano-
occidentales que depredan la naturaleza. Por eso toda la informacion generada
por ellos mismos, no debe permanecer aislada, sino que merece ser recogida,
sistematizada y difundida, como propone hacerlo el SIDMI.

El area de accién del SIDMI son las tierras bajas de Bolivia, que se caracterizan
por la presencia de varios grupos étnicos, que a lo largo de su historia se han visto
afectados por la implementacion de diferentes proyectos de desarrollo, incapaces
de concebir los sistemas indigenas del manejo sostenido del medio ambiente en
especial, ya que se ha aplicado una vision urbana del manejo de los recursos
naturales, como la explotacion descontrolada de estos recursos. Todas estas
condiciones han provocado un cambio drastico en su economia, bajando a nivel
de autosubsistencia en lo referente a la alimentacion, consiguientemente cada
vez una mayor dependencia de la economia de los centros urbanos (comerciantes),

en muchos casos provocando la migracién a otras regiones por la presencia de
Eg sociedad no indigena en sus territorios naturales, de esa manera se provoca la
desintegracién sociopolitica de sus organizaciones tradicionales.

El proyecto tiene como objetivo relacionarse activamente y de manera directa con
las organizaciones y comunidades indigenas, e indirectamente a través de
instituciones que trabajan con el movimiento indigena. Asimismo, se pretende
consolidar y fortalecer el SIDMI, como un aporte al accionar de los movimientos
indigenas, a un mejor conocimiento de la problematica indigena por parte de las

entidades de cooperacion y de la sociedad en general.
Finalidades

— ldentificar, acopiar, procesar y difundir documentacién e informacién de las

acciones del ‘movimiento indigena y sus repercusiones en el ambito politico,
cultural, ecolégico y académico.

— Poneradisposiciényal alcance de investigadores, instituciones y de las mismas
comunidades y organizaciones indigenas todo el material procesado,
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desarrollando el servicio documental informativo de acuerdo a las necesidades
de los interesados.

Promover la publicacién de documentos e investigaciones producto de las luchas
y logros de los propios indigenas.

— Sensibilizar a la opinién publica en general sobre la problematica indigena.

— Devolver lainformacién procesada a sus propios generadores con €l fin de que
les sirva para el andlisis, debate y fundamentacion de sus demandas.

Estrategias de Trabajo

El SIDMI, como una seccién del CEDOIN, esta conformado por un: documentalista
responsable del proyecto, un investigador antropdlogo y un auxiliar. El caracter
participativo del proyecto determina la revisién y la posible readecuacion de sus

objetivos.
El proyecto tiene como lineas de trabajo prioritarias la documental y la investigativa.

En la linea documental se pretende organizar un centro de documentacién
tradicional almacenando, procesando y difundiendo informacién sobre el tema
indigena que sirva a los investigadores e interesados en el tema, para desarrollar
este trabajo se tienen tres bases de datos:

CPREN. Contiene informacién de 10 periédicos de circulacién nacional sobre
el tema indigena. Se han almacenado alrededor de 2.500 registros,
desde octubre de 1992 a la fecha y se registra todas las noticias,
editoriales, articulos, etc., que se publican sobre los grupos étnicos
de las tierras bajas y los temas que de alguna manera les interesa
como bosques, coca, colonizacién, legislacion, etc.

Esta base de datos tiene como principal producto el indice hemerografico mensual,
“El Patuju”.

CEPAL. Almacena registros bibliograficos de libros, revistas y documentos
) inéditos, cuyo principal producto sera el Catalogo Bibliografico
. ~ Colectivo CIPCA-MUSEF-SIDMI.

CEDIR. Registra aproximadamente 150 citas con informacion de directorio
sobre personas, profesionales e instituciones dedicadas a la
investigacion e interesadas en el tema indigena.

En el 4rea de investigacién, el SIDMI ha tenido contacto directo con las
comunidades y organizaciones indfgenas; al mismo tiempo, como una institucién
de servicio de documentacién e informacién, realiza diagndsticos sobre las
necesidades de informacién.

Para tal efecto se ha realizado un primer viaje a los departamentos de Santa Cruz
y Beni, y a la comunidad Mosetén de Covendo del Departamento de La Paz,
donde se ha visitado tanto a organizaciones de base como a comunidades
indigenas. De las cuales se ha deducido como necesidades de informacion
especialmente en las comunidades, las diferentes leyes que lo involucran de una
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manera directa o indirecta, y sobre el cultivo de productos que no son tradicionales
entre los indigenas debido a la situacién en que se encuentran en su relacién con
la sociedad no indigena. En el caso de las organizaciaones la necesidad esta mas
orientada a la difusion de las actividades que realizan dentro de las organizaciones
menores y las mismas comunidades.

Otro aspecto importante fue la devolucion de informacion a los propios generadores,
es el caso del indice hemerogréfico “El Patuju”, que contiene resimenes de cada
una de las noticias publicadas sobre el movimiento indigena. Como parte del
QEPOIN se ha visto por conveniente, a pedido de las mismas organizaciones
indigenas, complementar la devolucién de la informacién proporcionando dos-
slers por grupos étnicos y organizaciones.

A manera de Conclusion )

Las investigaciones que se realizan en las comunidades indigenas siempre han
estado asociadas a intereses que corresponden a sectores hegemonicos de los
paises donde existen poblaciones nativas.

En ese sentido los investigadores y los investigados no siempre coinciden, ya que
los segundos son tomados como “objeto de estudio” o simples “informantes”. De
las decenas de investigaciones realizadas en las diferentes comunidades indigenas,
muy poco han aportado a la solucién de sus problemas, ya que muchos trabajos
no han sido devueltos a los propios interesados, o han sido devueltos en lengua
extranjera y no pueden ser utilizados en beneficio de la comunidad.

En ese sentido, creemos que los indigenas deben ser considerados colaboradores
mds que como tradicionales informantes, es decir, que con ello el SIDMI quiere
difundir los resultados y conclusiones de diferentes eventos como congresos,
encuentros, talleres, etc., lo que permitira una visién interna sobre la realidad de

los propios indigenas.

Actualmente, como trabajo especializado, se estan elaborando paquetes de
informacién procesada sobre grupos étnicos y organizaciones indigenas que se
enviaran a cada una de ellas y que tienen por objetivo el que esta informacién
sirva como base fundamental para el acopio de informacién en comunidades y
organizaciones, ya que el objetivo final del proyecto es el de apoyar en la creacion
de unidades de informacién en las comunidades y organizaciones, de manera
que sean los propios indigenas los que procesen su informacién y la documenten

de acuerdo a sus necesidades.

De este modo, CEDOIN pone en practica sus principios de democratizar la
informacién y facilitarla a quienes estdn méas necesitados de ella.
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Los Cavinenos Hoy:
Entre la Novalgina y la Hoja de Guayaba'

Leonardo Martinez Acchini

Introduccion

Los cavinefios, que actualmente llegan a unas 1000 personas, forman parte del
grupo lingiifstico tacana y, al igual que otros grupos indigenas de la regién orien-
tal-amazodnica del pafs, en los dltimos afios han ido sufriendo un proceso de
aculturacién al que no ha sido ajeno el problema salud/enfermedad y la forma de
enfrentarlo. En la actualidad, los cavinefios luchan contra las variadas
enfermedades que los aqueja recurriendo tanto o mas a la medicina moderna (a
la que tienen acceso con ciertas limitaciones) como a la medicina tradicional.

La extensién territorial en la que habitan los cavinefios, no esta considerada zona
paltdica como sucede con el resto de la regién amazénica del pais; sin embargo
casos aislados de esta enfermedad se presentan eventualmente. Por otro lado,
una de las enfermedades de mas alto riesgo en la regién es la lesmaniasis que
se presenta mas aun en el Bosque de Chimanes. Esta enfermedad, junto con la
diarrea y diversos tipos de infeccién intestinal con manifestaciones piréticas,
forman el conjunto de enfermedades mas comunes con los que se enfrentan los
cavinefios en la actualidad. En las siguientes lineas analizaremos cémo los
cavinefios hacen frente a estas adversidades.

Marco Histérico Geografico -

Las principales comunidades cavinefias se hallan extendidas a lo largo de la
provincia Ballivian en el departamento del Beni. La region se caracteriza por estar
constituida por grandes extensiones de sabana o “pampa” y por lo que es
comunmente llamado “monte de rio” que corresponde a una tipica formacién

boscosa que rodea los rios y arroyos del lugar.

“Se dice que el pueblo Cavinefio fue trasladado en 1770 (o 1785) por misioneros,
desde la orilla izquierda del rio Madre de Dios hacia la antigua Misién de Cavifias
sobre el rio Madidi. Mas tarde los cavinenos fueron establecidos en la nueva
Misién de Cavifas sobre el rio Beni (Metraux 1963, 439)"2

“Datos mas recientes indican que los cavinefios se encuentran en el noroeste de
Bolivia, en la Provincia BalliviAn del Departamento del Beni y en los alrededores

1 El presente ensayo es el resultado de un trabajo de campo realizado en septiembre de 1993, en el
cual tuve oportunidad de visitar siete comunidades cavinefias ubicadas en el departamento del

Beni.

2 Plaza Martinez Pedro y Carvajal Carvajal Juan, ETNIAS Y LENGUAS DE BOLIVIA. Instituto
Boliviano de Cultura, La Paz, 1985#17-.'1 . 69. Citando a Metraux Alfred, “Tribes of eastern Bolivia
and the Madeira Headwaters”, en: HANDBOOK OF SOUTH AMERICAN INDIANS, vol. 3, Julian

H. Steward Editor, Washington, 1963, pags. 381-506.
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de Cavifias en los centros gomeros y a lo largo de los rios Beni, Biatas y
Geneshuaya (Camp y Liccarde 1978)"3

Esta informacioén relacionada con el patrén de asentamiento pudo ser constatada
en el trabajo de campo: la mayoria de las comunidades actualmente se encuentran
dispersas de la Mision Cavinas, comunidad que hacia el afio 1960 fue considerada
el principal nucleo poblacional de los cavinefios. :

Un informante indigena sostuvo que en Misién Cavinas se establecieron
sacerdotes catélicos que llegaron a “apropiarse” no sélo del lugar sino también
de los mismos cavinefios a los que inclusive vendian como esclavos a los
estancieros que explotaban la goma. El poco ganado que habia pasé a ser parte
de los sacerdotes y éstos se convirtieron virtualmente en capataces de los
cavinefos. Se organizé un movimiento insurgente y poco a poco muchos de ellos
fueron dejando Cavinas y se establecieron en Eaqueti que es actualmente la
“capital” de los cavinefios y la segunda comunidad més poblada después de
Galilea, que se encuentra en el departamento de Pando.

El afo 1975, los sacerdotes catdlicos abandonaron el pais por lo que algunos
cavinefios regresaron a la Misién Cavinas; sin embargo, asi como Baqueti, otras
comunidades se fueron formando a lo largo del tiempo, tales como Las Mercedes,
Santa Elena, Pefia, Guarayos, Carmen Alto, San Miguel, y otras mas.

Justificacion

La problematica acerca del enfrentamiento/acercamiento entre la medicina
tradicional y la medicina moderna ha cobrado en los tiltimos afios una vigencia
insospechada especialmente para los ojos occidentales. Es precisamente la
llamada cultura masiva la que, victima de un sofocamiento producido por la

medicacion elaborada, recurre a “lo natural”, lo investiga, lo aprueba, e inclusive
promociona su consumo.

Elstg ensayo pretende rescatar algunos elementos de la medicina tradicional en
el area s

. _subamazonica del pais mostrando la importancia que tiene en primera
instancia para los propios comunarios (en este caso cavinefos), y en segundo
lugar para quienes forman parte de la cultura masiva que pese a lo anteriormente
dicho, no conoce en su integridad las bondades de la medicina natural. (Téngase
en cuenta que aqui hablaremos de medicina natural regional que no implica llegar
a tener un conocimiento completo de lo que es la medicina tradicional).

Las poblaciones cavinefias visitadas cuentan con 35 familias, la mas grande, y
con 7 la mas pequefia. La cohesion de grupo es relativamente fuerte, lo que hace
que estas poblaciones sean efectivamente consideradas como comunidades. Sus
principales actividades econ6micas son la agricultura, la recoleccion, la caza, la
pesca y el intercambio de sus productos con los comerciantes. Actualmente no
cuentan con territorio, lo que representa para ellos no solo eventuales o constantes
choques con estancieron y madereros, sino también una limitaciéon de orden
espacio/tiempo para la la reproduccién de su cultura.

3 Plaza Martinez Pedro y Carvajal Carvajal Juan, ETNIAS Y LENGUAS DE BOLIVIA, Instituto
Boliviano de Cultura, La Paz, 1985, pag.69. Citando a Camp Elizabeth y Liccardi Millicent, “Cavinefia
pronouns in relation to theme in topic”, en: WORK PAPERS OF SUMMER INSTITUTE OF LIN-
GUISTICS, Impresa Indigenista, Cochabamba, 1978, pag. 19-51.
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Otro elemento interesante para el andlisis de este grupo, es que en dos o tres
comunidades conviven indigenas y carayanas (hombres y blancos) campesinos.
Esta movilidad social y cultural obedece por un lado, a un proceso de aceptacién
por parte de los indigenas, a quienes comparten con ellos los mismos niveles de
pobreza y por otro, al inobjetable cambio cultural que se viene produciendo por
los contactos que estos grupos tienen con los blancos y con los misioneros
evangélicos extranjeros. Es decir que de una forma implicita y muy sutil la
presencia de carayanas no se constituye en una agresion cultural frontal, aunque
derive en un franco proceso de aculturacion.

En este sentido, la presencia del medicamento elaborado que por lo general posee
facultades curativas de efecto inmediato, y que forma parte de este proceso de
aculturacién “no agresivo”, es actualmente aceptada por las comunidades
indigenas cavinefias. De igual manera, el establecimiento de postas sanitarias
en algunas comunidades con un agente autorizado por la Unidad Sanitaria de
Riberalta (que de acuerdo a un plan maestro de atencion al area rural, designa
un sanitario por cada 2000 habitantes) se presenta como una evidente muestra
de “intromisién” de la cultura dominante. Esta penetracion, sin embargo, es hoy
por hoy necesaria, debido a los bajos niveles de salubridad de los cavinefnos y
fundamentalmente, al no conocimiento o subvaloracién que muchos de ellos
tienen de su propio patrimonio médico tradicional.

Veamos detenidamente el caso de los cavinefios. Baqueti y Galilea son las dos
dnicas comunidades que cuentan con posta sanitaria. Como ya mencionamos
que Galilea se encuentra en el departamento de Pando, el sanitario de Baqueti
debe atender a las restantes comunidades que se encuentran en el departamento
del Beni, ubicadas en la margen este del rfo del mismo nombre. Santa Elena
tuvo en alguna oportunidad posta médica, pero por razones desconocidas, hoy
ya no cuenta con este servicio. Sin embargo, se podria decir que los cavinefios
tienen una buena cobertara en salud ya que el sanitario de Baqueti tiene bajo su
jurisdiccion a 2000 personas que es un nimero mayor al de la poblacién cavinena.
Lo que la Unidad Sanitaria de Riberalta no ha tomado en cuenta han sido las
enormes distancias entre algunas comunidades y las dificiles condiciones de
transporte especialmente en tiempo de lluvia.

Esta Gltima situacién podria hacernos pensar que las comunidades mas alejadas
de Baqueti, mantienen el empleo de plantas y vegetales para contrarestar los
efectos de las enfermedades que se presentan. Sin embargo, no es asf; cuando
intercambian sus productos, aprovechan para obtener también novalgina,
terramicina, penicilina y otros medicamentos. En Carmen Alto, que es una de las
comunidades mas alejadas, emplean algunas raices y plantas -que segun ellos
no son del todo eficaces- y reconocen que se debe a las dificiles condiciones
para conseguir medicinas elaboradas.

El testimonio de una mujer de la misma comunidad, reflejaba el procedimiento
que se seguia para bajar la fiebre a algun enfermo. Primero se empleaban plantas
medicinales y si no se presentaban resultados favorables, consegufan de alguna
manera novalgina porque sabfan que asi mejoraria el paciente.

En Pefia Guarayos, que es otra comunidad alejada que esta sobre el rio Beni
entre Riberalta y Rurrenabaque, aprovechan cuando el Parroco de Rurenabaque
visita la comunidad para entregarle dinero y solicitarle que compre medicamentos
y se los entregue en la préxima visita que haga. De todas maneras,

136




individualmente, si tienen la oportunidad, obtienen medicamentos de algun
comerciante. Esto nos demuestra la dependencia que se ha generado en torno
a la medicina occidental o moderna.

Veamos ahora la contraparte. Los datos que se presentan a continuacién no
provienen de una comunidad en particular, sino que han sido recolectados en
varias de ellas para tratar de elaborar un esquema mas o menos general de lo
que pese a todo se emplea como medicina tradicional. En algunas comunidades
se emplean més que en otras o en el peor de los casos en algunas se desconocen.

*

Hoja de Guayaba. Se emplea para cortar la diarrea y el dolor de estémago.

Se la hace hervir en agua caliente y se ingiere el preparado como infusién de
té. :

Paja de cedrén. Sirve para cortar las hemorragias, particularmente aquellas
que se originan en el alumbramiento. Se hace hervir, se le pone un poco de
sal y se toma caliente.

Raiz de motacu. Sirve para eliminar las amebas del estémago. Se machuca

la raiz y se la hace hervir, se cuela y finalmente queda un jarabe listo para
ingerir.

Raiz de asai. Es una raiz parecida a la raiz de motact. Se utiliza como

energetizante. Se sigue un procedimiento similar al que se emplea con la raiz
de motacu.

Aji blanco. Sirve para el reumatismo. Se hace secar y se machuca, se mezcla
con aceite de almendra y aceite de copaibo y se”hace hervir todo junto.
Finalmente se mezcla con cera de vela y asf se forma una pomada que sirve
para aplicar en las zonas mas afectadas.

Aceite de pepa de naranja. Sirve para bajar la fiebre y controlar los espasmos
y accesos de tos.

Raiz de limén. Sirve para detener la diarrea. Se mezcla con la hoja de
uayaba.

gCola de mono” Es el nombre vulgar que se le da a un gajo de un arbol que

esta cubierto de pelos. Sirve para calmar el ardor producido por la picadura de

gusano. Se elimina toda la vellosidad del gajo, se lo muele y ya convertidoen

polvo, se aplica sobre el lugar afectado.

»Chuchuhuasi”. Sirve para prevenir y tratar el reumatismo. Es el nombre
vulgar que se le da a un arbol cuya corteza se hace hervir con una mitad de
agua y una mitad de alcohol. El preparado debe tomarse en ayunasy luego el
individuo debe bafarse con agua fria.

Cuero de rana. Se aplica sobre la piel cuando se presenta cualquier tipo de
inflamacion. Se saca el cuero y se lo hace secar por un dia. Después se lo
muele y se lo mezcla con agua y finalmente esta masilla es la que se aplica en
la region afectada.

*** Existe un pequefio arbusto cuyo nombre no se ha podido precisar en el terreno,

pero que se incluye dada la importancia del uso que se le da. Es una planta
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cuya raiz sirve para prevenir la lesmaniasis y los tumores. Se machuca la raiz
y se mezcla con menos agua para formar una masilla y se aplica directamente

en la vagina.

Ademés de estos elementos mencionados, la papaya es una fruta que parece
tener muchas propiedades curativas. El sanitario de Baqueti me informé que se
estan haciendo estudios para obtener todos los conocimientos de lo que se puede
hacer con esta fruta. Lo interesante es que no son los cavinefos los que estan
haciendo esto, sino la Misién Evangélica Suiza que hace varios afos trabaja con
grupos indigenas de la Amazonia, principalmente llevando adelante una
cuestionada labor evangelizadora, pues el costo de la conversion al cristianismo
ha sido para los indigenas muy elevado en cuanto al renunciamiento a ciertas
préacticas culturales.

Sin embargo, la Misién Evangélica Suiza tiene algunos méritos especialmente en
la atencién de enfermos, llegando inclusive a trasladar en avioneta a los mas
delicados a Riberalta; por otro lado, les vende a los cavinefios medicamentos a
precios mds bajos que los del mercado regional.

Actualmente la Misién Evangélica Suiza, con ayuda de los cavinefos, esta
preparando una cartilla informativa sobre las propiedades curativas de la papaya
y de otras plantas, raices y frutos. Este es un significativo aporte para la
revalorizacion y en muchos casos para el conocimiento del patrimonio medicinal
natural de la regién. Sin embargo, los ejemplos presentados en este ensayo y
que recopilé en distintas comunidades, no figuran en esta cartilla, lo que podria
reflejar que en ella mayormente se incluyen adaptaciones “occidentalizadas” de
la medicina natural.

Conclusiones

Aparentemente, los cavinefios poseen un conocimiento relativamente profundo
de lo que es medicina tradicional; sin embargo, es bueno tener en cuenta las
siguientes consideraciones:

1) El conocimiento y el manejo de plantas, raices y frutos con fines medicinales
no es el mismo en toda las zonas o comunidades cavineias, por lo que no se
puede afirmar que existe una medicina tradicional cavinefa en tanto patrimonio
cultural de este grupo indigena.

2) Los cavinefios recurren a la medicina natural en una segunda instancia debido
a la enorme influencia que tiene el sistema medicinal de occidente. Por otro
lado, actualmente existe una subvalorizacion por parte de alguno de ellos, de
las prevenciones y tratamientos que se pueden llevar adelante con los
elementos medicinales no elaborados.

3) No existe una evidencia clara de rescate cultural en el drea de medicina
tradicional que pueda ser considerado como una iniciativa propia y colectiva
de este grupo indigena. Si bien el panorama actual no refleja una completa
negacion de las propiedades naturales del medio para resolver problemas de
salud, tampoco existe una total aceptacion por parte de los cavinefios, que
pueda en primer lugar actuar como instrumento de cohesién de grupo Jl eln

ela

rsneegéjigicri]c; lugar que se convierta en una real alternativa en el campo
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La Toponimia Aymara
y la Influencia de la Glotofagia

Artemio Caceres Gutiérrez

Introduccion

Bolivia es considerado hoy en dia como un pais multiétnico, multilingtie y multicultural,
en el cual sus sociedades aymara, quechua, chipaya y otros grupos étnicos, conservan
y practican sus costumbres, su religion, sus mitos y otras huellas culturales como
también linglisticas en toda la extension del territorio boliviano. Sabemos muy bien
que las culturas nativas en nuestro pais y en toda Latinoamérica han sido oprimidas,
distorsionadas, discriminadas y muchas veces han sido destruidas, por la cultura
occidental, durante 502 anos de existencia.

Pese a esta dominacién.colonial, la cultura de la diversidad étnica de nuestro pais
persiste como una voz viva, alla donde se establecieron los primeros habitantes de
nuestro territorio.

En tal sentido, consideramos de vital importancia el estudio de la toponimia aymara
frente a la castellanizacién y el cambio de nombres de lugares y pueblos antiguamente
nombrados; de esta manera, con el presente trabajo de investigacion pretendemos
revalorizar y rescatar la cultura nativa a traves de la lengua dentro de un estudio
diacronico y sincrénico, desde la época colonial hasta nuestros dias.

En la presente exposicion demostrare la toponimia aymara y la influencia de la
glotofagia. En la toponimia estableceremos el origen etimoldgico de los nombres de
lugares de pueblos denominados antiguamente durante y antes de la llegada de los
espafioles. Estos nombres por entonces fueron denominados en base a las
caracteristicas fisicas que presenta el lugar o por los objetos méas sobresalientes que
circundan en él. “Los topénimos surgen espontaneamente; a veces el hombre al
referirse al lugar donde vive, lo ubica en relacion con los objetos mas sobresalientes
que lo circundan” (Campos |. Alina M. 1883-32).

Estas denominaciones de lugares con el transcurso del tiempo han sido transformadas
por los aymaras y castellanizados por las palabras espafiolas. Por ejemplo, citemos
algunas zonas de nuestra ciudad de La Paz: la zona QALA QUTU ha sido
castellanizada por CALACOTO, Q'UWANI ha sido castellanizada por COANI, y por
Gltimo QULLASUYU por COLLASUYU.

En definitiva, como consecuencia de la influencia glotofagica podemos evidenciar
que en la actualidad, estos nombres nativos se deforman y van perdiendo sus rasgos
originarios.

Il. Teorias que fundamentan a la Toponimia

Primeramente veremos las siguientes definiciones que estan intimamente relacionados
con la toponimia.
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A. Onomadstica

Es una rama de la lingiiistica. La palabra onomastica proviene de una voz griega
ONOMASTIKE 0 ONOMASTYKON: ciencia que tiene por objeto el estudio y
clasificacion de los nombres de todo tipo de conocimientos y considerando sus distintos
aspectos histricos geograficos socioantropol6gicos, econdmicos, culturales, etc.
(segun José A. Calderén%.

B. Toponomastica

Es la rama de la onoméstica, y por consiguiente de la lingUistica, que estudia los
nombres de lugar. Su labor es decifrar los enigmas que esconden en los interrogantes
de quiénes, cuando, dénde, cémo y por qué dieron este 0 aquel nombre a un pueblo,
rio, montafia, etc.; analiza los factores que intervienen en el proceso de denominacién
(segin M. Camps Alina 1883 - 13).

En esta linea, Zhuchkevich: se plantea los siguientes interrogantes; que objetos 50?
denominados, de qué forma, en que lengua, por qué medios y porque se llama as;
dénde esté el sentido del nombre.

C. Toponimia

Tiene su origen etimolégico segtin Salazar Quijada, en los vocablos griegos topgs
|(Iugar) y onyma (nombre); por lo tanto hace referencia a las denominaciones de
ugares.

La toponimia es una rama de la onoméstica; tiene por objeto de estudio el origen y
significado de los nombres de lugares mediante las relaciones de lenguas actuales
del pafs, de otros pafses o con las lenguas primitivas ya desaparecidas no dejandoa
un lado las relaciones que existe entre el topénimo y la historia.

OTRAS

CIENCIAS

El estudio de la toponimia, ciencia de los nombres de lugares, exige volver al pasado,
a veces muy lejano, y hacer revivir cada nombre con las motivaciones gue le dieron
Inicio (Eligio Rivas Quintas 1972-75).

Para Huhschmid, la investigacién toponimica tiene por fin descubrir el sentido origi-
nal de un nombre o ilustrar el proceso de su génesis y nacimiento.

Como anteriormente dijimos, la toponimia-se relaciona con otras ciencias, entre ellas
la arqueologfa, la antropologfa, la historia, la sociologia y la lingtistica. La linguistica
en especial servir4 al estudio de la toponimia como un método que determinara las
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raices de los nombres, los cambios fonéticos, fonolégicos y semanticos; entre ellos
podemos establecer si ha surgido de un nombre propio o de un nombre comtin, qué
leyes fonéticas han intervenido en su evolucién, qué cambios morfolégicos o
fonolégicos ha sufrido la palabra a lo largo del desarrolio, cudles han sido sus formas
en determinadas épocas histéricas de cada lugar, pueblo, etc.

ll. Origen de Nombres Nativos y la Influencia Glotofagica

Primeramente demostraremos con vocablos latinos
BLECUA

Es un municipio o un pueblo que queda situado a 70 km. al norte de Barcelona.
Blecua es un nombre castellanizado, proviene del término latin BLIGICAE que quiere
decir “ordefiar’.Para su andlisis, el investigador parte de BLIGOVA que quiere decir
ordefador; el sufijo OVA se traduce como ADOR.

Después de la invasién romana, éste lugar se caracterizaba mas por la crianza de
vacunos y como lugar donde se ordefiaba la leche a los vacunos y por esta razon se
interpreta como lugar ordefadero.

CELTICO

Este pueblo se encuentra en un municipio de Ledn, Villa, que queda junto a la linea
férrea de Barcelona a Zaragoza. Este nombre proviene de un vocablo latin SELGOVA
de la palaba selga que quiere decir CAZA; OVA es un sufijo de complementacion
traducido como ADOR.

Hoy en dia esta palabra es castellanizada a CELTICO; afiadiendo el sufijo OVA, se
traduce como cazador.

La palabra SELGA viene de los SELGOVES “cazadores” que se dedicaban a la caza
de los animales; por entonces dicho lugar era consideradoo como un campo de
accion de los cazadores barcelonenses.

é c?nltlinuacién demostraremos nombres de origen aymaray la influencia de la lengua
astellana.

CORQUE

Es un nombre castellanizado de un término aymara.Corque es la capital de la provincia
Carangas del departamento de Oruro; se encuentra situada aproximadamente a 60

ms. al sur oeste de la ciudad de Oruro y a una altura de 3.760 m.s.n.m. El primer
nombre de la capital Corque se llamé QULLQI MARKA; el denominativo de este
nombre proviene de dos palabras aymaras.

QuULLQI = Plata (s)
MARKA = Pueblo (s)
Interpretacion: PUEBLO DONDE EXISTE PLATA

Segun los informantes, el denominativo de este nombre data aproximadamente de
la épOca_ colonial; antes de esta época se presume que existian unas cuantas casas
donde vivian los comunarios aymaras de la region de Carangas.
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La denominacién de este pueblo se debe a que en las inmediaciones de la iglesia
(plaza de Corque) existia una gran cantidad de plata enterrada por los esp_aqolecis.
Durante esa época los espaioles transitaban por toda la region de Carangas, viniendo
de Tacna y cruzando por el lugar hacia el cerro de Potosi, Tucuman y Buenos Aires.

Existe también otra informacion que también es muy difundida por los comunarios;
usan el nombre de QURI MARKA y este dneominativo proviene de dos términos

aymaras.

. E
= ueblo (s
Interpretacion: PUEBLO DONDE ABUNDA EL ORO

Esta denominacién se debe a que la iglesia fué construida interiormente por los
esparioles con material de oro, hecho que se puede ver hasta hoy por las matizaciones.

Posteriormente estas denominaciones aymaras fueron cambiadas por los comuraanos
mismos a QHURQHI MARKA aproximadamente el aio 1500; no se encuentran at?s
que fundamenten este cambio, sin embargo, se precisa claramente el ufso de la
lengua de los aymaras que fonolégicamente utilizaban con mas frecuencia los on?mas
aspirados y glotalizados, es por esta razén que los fonemas oclusivos post velares
simples /q/y fueron sustituidos por los oclusivos post velares aspirados.

El nombre cambiado QHURQHI no tiene traduccion ni significado.

Aproximadamente el afio 1700 el denominativo QHURQHI MARKA sufre un cgmbilo
fonoldgico y pasa a llamarse Corque Marka. Este cambio marca una tendencia a fa
castellanizacién por la influencia de la lengua y cultura espafolas.

En la presente desfonologizacién de Corque Marka podemos apreciar que el nombre
Corque es un nombre castellanizado del nombre nativo QHURQHI; por tanto, este
nombre no tiene ningun significado.

QHURQHI MARKA NOMBRE NATIVO
CORQUE MARKA NOMBR CASTELLANIZADO

El afio 1950 Corque Marka se funda como capital de la Provincia Carangas del
departamento de Oruro, con el nombre de CORQUE; el nombre Marka desaparece
por completo.

Por la desaparicién del nombre Marka podemos evidenciar la influencia de la glotofagia.

CAMBIOS REALIZADOS

Nombre de origen nativo QULLQI MARKA Antes del afio 1500
QURI MARKA

Nombre nativo con cambios | QHURQHI MARKA ~ Después del 1500
fonolégicos aymaras
Nombre castellanizado con CORQUE MARKA Aprox. el afio 1700
cambios fonolégicos del castellano
Nombre catellano CORQUE El afio 1950
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ANDAMARCA

Nombre castellanizado del término aymara. Andamarca hoy en dfa es la capital de la
provincia Sud Carangas del departamento de Oruro; se encuentra situada a 124 kms
al sur de la ciudad de Oruro y a una altura de 3696 m.s.n.m., las condiciones
climatolégicas son tipicas del altiplano central y esta dentro de una superficie de
3.536 kms2, con una poblacién superior a 4.316 habitantes.

De acuerdo a las investigaciones histéricas de esta provincia su primer nombre fue
TANTA MARKA. Este denominativo proviene de dos palabras aymaras.

T'ANT'A = Pan
MARKA = Pueblo
Interpretacion: PUEBLO DONDE EXISTE PAN

La historia nos dice:

Andamarca antes de lainvasién espanola fue un lugar en el que escasamente existian
16 2 casas habitadas por personas del lugar. Posteriormente durante la época
colonial dicho lugar fue considerado como tambo de los espafioles y a la vez como
sitio de descanso; esta denominacién se debe a que en dicho tambo descansaban -
los espafioles, que iban por el camino grande que conducia a Tucuman-Argentina

Potosi, Tacna; por este camino transportaban en mulas valiosos minerales de plata
extraidos del cerro de Potosi.

El lugar donde est4 situado Andamarca fue un lugar clave para el descanso de los
andantes esparioles; en é| existian muchos articulos de compra y venta asf como
venta de comidas tipicas vendidas por personas del lugar (aymaras) como también
venta de panes vendidos por personas de la ciudad.

Con el transcurso del tiempo dicho tambo fue costituido como campamento de los

eéspanoles tanto de ida como de vuelta; llegaban a dicho campamento para proseguir
al dia siguiente con el viaje.

Por entonces los aymaras siempre iban de sus comunidades al tambo o campamento de
compras a comprar pan. De esta manera, los aymaras denominaron con el nombre de
MARKA, no decian tambo ni campamento, decfan que estaban yendo a marka acomprar
tanta, de esta manera el nombre Andamarca proviene de las palabras TANTAMARKA.

Existe también una segunda versién con nombre de TANTA MARKA; esta
denominacién se debe a que dicho campamento era como un centro de reunién
TANTA para los espafioles como también para lo habitantes del lugar (AYMARAS).
Los aymaras iban de compras al campamento, y los espafioles se reunian por la
Siguiente razon; los viajeros de Tacna-Potosi-Tucuman, tanto deiday vuelta llegaban
adicho lugar para descansar; de esta manera el lugar fue denominado por los aymaras

como TATA MARKA que proviene de dos palabras aymara:

TS D pene
= Pueblo .
Interpretacion: PUEBLO DE REUNION DE ESPANOLES Y AYMARAS

Posteriormente la historia nos dice: En una de tantas caminatas, un grupo de viajeros
tuvo el infortunio de que sus mulas se desmayaran; afligidos, los viajeros acuden a
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los YATIRIS y, estos manifiestan a los espafoles que el senor Apostol Santiago desea
tener una capilla o templo en este lugar. De esta forma, los arrieros fundaron el
pueblo y construyeron el hermoso templo y su majestuosa torre sobre el rfo de
Tumaycura aproximadamente el afo 1720; el pueblo fue fundado con el nombre de
ANDAMARCA, que proviene de dos palabras; espanol y aymara. '

ANDA = Palabra espariola que viene del verbo andar
MARKA = Palabra aymara que quiere decir pueblo
Interpretacion: PUEBLO DE LOS ANDANTES

Esta denominacion es el resultado de la conjuncié de dos palabras, una espafolay
otra aymara, podemos precisar claramente el nombre ANDAMARCA en base al an-

terior nombre T'ANT’A MARKA o TANTA MARKA.

Los nombres T'ANT'A (pan) y TANTA (reunién) fueron sustituidos por la palabra
espaiola ANDA del verbo ANDAR, y el otro nombre se mantiene como MARKA
(pueblo), palabra aymara.La palabra ANDA, del verbo andar, proviene de los AN-

DANTES espafioles, como ya dijimos anteriormente.

El afio 1980, durante la presidencia de Lidia Gueiler Tejada, Andamarca llega a ser la
primera seccién y capital de la provincia Sur Carangas, con el nombre de Santiago
de Andamarca en honor al sefior Apostdl Santiago.

Denominacién espariola TAMBO Y CMAPAMENTO Aprox. el afno 1600
Denominacién por los aymaras ~ MARKA

gg?gsmair;ﬁ(‘:;?gs posterio '_FAA'\!I\I.I‘%AM%KRAKA Aprox. el afio 1600
Denominacién de los espafioles ~ ANDAMARCA Durante 1723

Denominacién por las
autoridades del pueblo SANTIAGO DE ANDAMARCA Durante 1980
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Consideraciones sobre la variacion Iihgﬁn’stica

Ignacio Apaza Apaza

1. Introduccién

La variacion linguiistica es un fenémeno por el que, en la practica cotidiana, corriente
y comun, una lengua determinada no es nunca en una época, en un lugary en un
grupo social dados, idéntica a lo que es en otra época, en otro lugar, o en otro
grupo social. Toda lengua experimenta variaciones a través del tiempo, espacio y
medio social (E. Coseriu,1985).

En afos recientes se han hecho estudios sobre estos fenémenos del lenguaje, en
grandes ciudades, sometidas de ordinario a la influencia de muchas fuerzas externas
diferentes y de complicados factores sociales. Ejemplos: La pronunciacion del inglés
en la ciudad de Nueva York, 1950, Eva Silvertsen. La covariacién de /ay/y /aw/ en
Isla de Marthas, Masachusetts y Ia estratificacién de la /t/ en grandes almacenes de
Nueva York, en la década de los 60, William Labov. Fonologia de ciertos barrios de
Londres, 1960. Estudios acerca del habla de Buenos Aires, 1950, etc.

En nuestro medio y en Sud América contamos con estudios sobre las variaciones
del aymara de Sud América, las variaciones del aymara de las provincias Daniel
Campos y Ladislao Cabrera de los departamentos de Potosi y Oruro
respectivamente; las variaciones del aymara de las provincias Aromay Omasuyos,
el castellano hablado en La Paz, estudios sobre el castellano boliviano, el quechua
en el Per, variaciones del quechua boliviano, etc.

Desde un centro dado, nuevas maneras de linglfstica —como una nueva
pronunciacion, una nueva forma, una nueva estructura sintactica, una nueva
palabra— se han difundido por vias de comunicacién junto con influencias e ideas
politicas, comerciales o culturales. Por ejemplo, antiguamente solian ser los centros
eclesiasticos -las capitales— de las diécesis las que ejercian influencia linguistica
dominante sobre la regién que dependia de ellos, como demostré H. Morf en el
caso de Francia (en el caso boliviano bastaria con ver la Biblia aymara o quechua,
donde se pueden observar dichas influencias).  Theodor Frings, ha demostrado
que condiciones similares se daban en Renania donde coinciden las areas
dialectales con los arzobispados medievales de Mangucia, Trier y Colonia.

En Suecia, las antiguas parroquias —minimas unidades eclesiasticas— constituyen
areas dialectales uniformes y pocas veces se puede descubrir un limite lingUistico.
Asi, podemos seguir mencionando sucesivos estudios. Los centros politicos —
capitales— han proporcionado muchas veces un standard linguistico, pero el
prestigio cultural ha significado mas que el poder politico (Malmberg. 1986).

A todos estos fenémenos de cambios y de diferencias denominamos variacién

lingiistica, que se entiende como la manifestacion espontanea de la realizacion
lingUfstica en cualquiera de sus ambitos. La nocién de la variacion linglistica es
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un concepto amplio que incluye no so6lo el criterio de geografia linglistica, sino
también las variaciones sociales y culturales de los grupos humanos.

Se sabe que los miembros de una comunidad no hablan de manera idéntica y las
divergencias pueden extenderse a todos los aspectos de la estructura de la lengua
(fénicas, léxicas, gramaticales). Antes de abordar algunos conceptos relacionados
con la variacion lingtistica, creo necesario distinguir sus diversas manifestaciones,

a las que podemos denominar, tipos de variaciones.

2. Tipos de variaciones linglisticas

Las variaciones lingiiisticas pueden ser: a) Diacrénicas, producto de los procesos
histéricos que la lengua ha desarrollado a través del espacio y el tiempo. Es el
resultado de las modificaciones experimentadas a través del tiempo que pueden
ser periodos de diversa duracion (siglos, décadas, etc.). b) Geograficas, son
variaciones que se presentan, en la lengua, a nivel espacial y territorial; se refieren
a las variaciones regionales, zonales, etc., de una lengua. Este tipo de variacion
toma en cuenta el factor geografico, lo territorial, lo espacial de la lengua. c)
Sociales, se refieren al comportamiento divergente a nivel de clases sociales, o0
de grupos sociales identificados ya sea por ocupacion, por nivel de ingreso
econémico, posicion social, o en términos de edad, sexo, nivel de educacion, etc.

3. Causas de variaciones linglisticas

Las yariaciones linguisticas, generalmente, se presentan como consecuencia de
los siguientes factores:

a) Por causas histéricas o diacronicas

Dentro de los principios postulados por Saussure, las lenguas no pueden resistir
a los cambios que se producen en el tiempo y espacio. Estos cambios estan
relacionados con la evolucién y la vida histérica de las lenguas, por tanto, toda
lengua es dinamica. Asi como se desarrolla, también experimenta cambios a
través de los afios. Por ejemplo, en castellano la palabra agora se convierte en
ahora, o en aymara la adopcion de vocablos del castellano; la adopcién de la /w/
en castellano, adopcion de vocablos antiguos con significados nuevos, etc.

b) Por causas socio-culturales

Los contactosola coexistencia con otras lenguas pueden ocasionar que una lengua sufra
variaciones en su interior. Los intercambios comerciales, la presencia de instituciones
como la escuela, laiglesia, las migraciones, etc., conducen a que una lengua experimente
variaciones linguisticas. Se relaciona con la interaccion social entre grupos de hablantes
de unalengua o, entre los hablantes de lenguas diferentes. Este hecho, sinduda, ocasionara
que una lengua sufra modificaciones entre sus hablantes. Se relacionan con la nociénde
prestigio, apego a su lengua y rechazo como consecuencia de la adopcién de otra
considerada como de mayor prestigio como en el ejemplo de los aymaras y quechuas:
que adoptan el castellano, el inglés o el francés, considerando que son leguas de prestigio.

c) Por causas geograficas

Como sefialamos anteriormente, se deben a la presencia o ausencia de obstaculos.
Montes impenetrables, o presencia de rios y montafias que dividen a las
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comunidades, son los factores que ocasionan las variaciones linguisticas. El
aislamiento geografico como la falta de caminos de acceso, la presencia de mon-
tes impenetrables o montanas inaccesibles, permiten que las lenguas se desarrollen
de manera distinta a las otras. Asi en Bolivia tenemos un castellano de La Paz,
que se diferencia del castellano de Santa Cruz o de Tarija, o el castellano del Peru
respecto al de Argentina, o de México, etc. En este caso, el criterio de variacion
linglistica es de tipo geografico y espacial.

d) Por causas politicas

Se refieren a los factores politicos como las dominaciones y las conquistas. La
educacion, la colonizacién, las migraciones, etc., estan dentro estas causas, al
ser producto de situaciones politicas de las naciones, que, hacen que las lenguas
se diversifiquen en su interior. Como consecuencia de este factor la lengua sufre
variaciones, al entrar en contacto con la lengua conquistadora o dominante y
viceversa. Por ejemplo, la lengua del conquistador que puede ser diferente o
similar a la lengua dominada o conquistada, o por los contactos con las instituciones
las lenguas se influyen mutuamente y eso permite su modificacion posterior.
Ejemplo, el caso del castellano boliviano, o castellano argentino, o el castellano
de los aymaras de la frontera con el norte de Chile, etc.

e) Por causas lingliisticas

Por Gltimo, las variaciones pueden ser por causas linglisticas como la presencia
del superestrato, en que los rasgos de la lengua invasora pasan a la otra invadida.
En este caso, la lengua invasora se introduce ampliamente en el area de la otra
lengua, pero sin sustituirlas y que finalmente puede desaparecer, aunque dejando
huellas, como es el caso del latin, el pukina enla regién andina, etc. Ala presencia
de adstrato en que un dialecto o una lengua se incorpora a otra lengua, tomada
como referencia, durante el periodo de formacién de ésta. El adstrato puede
influenciar a esta ultima, de varias formas. Por ejemplo, el inglés es un adstrato
del francés y viceversa. Con el desarrollo de los medios de comunicacion, la
nocién de adstrato no implica necesariamente la contiglidad geografica, sino
también la contigtiidad politica y econémica de paises muy alejados. Por ultimo,
tenemos la presencia de substrato, en que una lengua deja algunas caracteristicas
en forma residual sobre otra lengua de mas reciente asentamiento. En algunos
casos se puede dar finalmente la desaparicion por completo de la lengua hablada
en una regién determinada, sustituida por otra lengua. :

Sapir (1994:171-2) al explicar el surgimiento de las variaciones linglisticas, senala
que cuando un dialecto o idioma se habla en dos localidades diferentes, adopta
automaticamente formas distintas, las cuales con el tiempo, se apartan lo bastante
una de la otra, fenémeno conocido con el nombre de dialecto. Los dialectos
surgen, ante todo, en los grupos claramente definidos, limitados e identificables y,
lo bastante homogéneos para dar a aquellas reacciones y aspiraciones comunes
que son necesarias para crear una norma.

Los dialectos o variaciones linglisticas en su sentido mas amplio, no surgen de
simple hecho de variacion individual, sino de la circunstancia de que dos o mas
grupos individuales se han separado lo suficiente para avanzar cada uno, por su
lado, independientemente, en vez de ir juntos. Mientras que las variedades
individuales permanezcan unidas, es imposible que la variacion lleve a la formacion
de dialectos.
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4. Una mirada al enfoque sociolingliistico.

Desde ésta perspectiva, la variedad linguistica puede ser diatopica, diafasica y
diastratica.

a) Caso Diatépico

Se refiere a la variacion linglistica producida en el seno de una lengua a causa de
la procedencia territorial de los hablantes. De ahi que se oye hablar de los dialectos
regionales, como es el caso del espafol europeo, o el espafol latino, etc., que
denota el contexto de areas geograficas o de regiones.

b) Caso Diafasico

Son variantes a nivel funcional y estilistico de la realizacion linglistica propiciada
por el dominio, como el tema del discurso, el contexto, o los interlocutores, etc.
En estas relaciones se presentan variaciones a nivel estructural y estilistico de las
lenguas que pueden ser: fonicas, morfolégicas, sintacticas y semanticas. Aquf
entendemos por dominio al conjunto de elementos extralinglisticos como el lugar
donde se produce la conversacion, quien habla a quien, el tema de conversacion,
etc., que condiciona el uso de una lengua o una variedad determinada. Ejemplo,
el habla en el hogar, la presencia de un extraio en la familia, etc.

c) Caso Diastratico

Dentro la concepcién de la dialectologia estructuralista, se refiere a la variedad de
una lengua que resulta del diferente uso que de ella hacen las diversas
agrupaciones socioculturales de una comunidad en virtud del nivel econémico,
educacion, profesion, etc. Por ejemplo, una conversacion entre el médico y su
paciente, entre el administrador y el obrero, entre el patrén y el empleado, etc.
Las diferencias de conversacion entre estos grupos de hablantes han de estar
reflejadas en funcion de su rol social, claramente identificadas y diferenciadas
entre los participantes en la conversacion.

5. Dialecto, sociolecto e idiolecto

a) Dialecto

Se define como la variacion regional de una lengua, dotada de ciertas caracteristicas
funcionales especificas desde el punto de vista fonoldgico, morfosintactico y léxico.
Concebida asf la variedad geogréfica o regional, carece de estandarizacion y, a
menudo de reconocimiento oficial. Por ejemplo los dialectos del espaiol penins'u-
lar como el leonés, el navarro, el extremefo, el murciano, etc. O el espaiiol
latinoamericano, o el sudamericano. Es decir, no hay una norma de los dialectos
del espafiol peninsular, tampoco del espaiiol latinoamericano, menos del
sudamericano. Como tampoco existe un reconocimiento oficial de estas variaciones
en el contexto geografico. Sin embargo, es sabido que entre los hablantes del
espanol de éstas areas geogréficas existen notables diferencias. Ejemplo: el uso
de las palabras soda, gaseosa, refresco, e incluso fresco (para el caso boliviano),
segun la acepcion y preferencia de las regiones, grupos sociales, etc.

En la concepcion de Martinet (1978:192) el término dialecto en Italia, Alemania y
otros pafses de Europa, supone en el uso corriente un juicio de valor, aunque no
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tan severo como la palabra patois o bable que designa a la modalidad linglistica
geograficamente restringida y sin reconocimiento cultural. También con este término
se designa al habla de algunas comunidades rurales, normalmente de pocos

hablantes y donde la lengua ya se considera en proceso de extincion o que no
tuvo la posibilidad de su desarrollo.

El dialecto es una forma de habla comun a un grupo social establecido en una
zona geografica que posee ciertas caracteristicas propias. Segun Gregory y Carroll
(1986:29) el dialecto no hace ninguna referencia a la calidad de una variedad,
porque un dialecto no es necesariamente menos completo, menos Iégico, en fin,
menos lengua que una lengua.

b) Sociolecto o dialecto social

Es la modalidad de la lengua caracteristica de las distintas capas sociales de una
comunidad. En este contexto, por ejemplo, se habla de acrolecto, para referirse
a la forma de hablar de las clases socioculturalmente elevadas; de basilecto,
para referirse a la modalidad lingiiistica propia de las clases socioculturalmente

mas bajas; y, de isolecto con referencia a la modalidad de habla de dos clases
socioculturalmente iguales.

La organizacién de la gente en distintos grupos sociales se realiza en la
diferenciacién de la lengua de acuerdo a los dialectos sociales, como el inglés de
clase alta de Estados Unidos o en la Gran Bretaia, o el inglés de las clases media
y baja en los Estados Unidos y Canada (Gregory y Carroll). Las diferentes clases
sociales adoptan el uso de una determinada variedad linguistica como una forma
de identificacion o atributo de pertenencia a un grupo social determinado.

Para Martinet (1978:197) la variacion social es asignada al comportamiento
linglistico divergente en ciertas clases sociales, que puede ser consecuencia del
contraste entre grupos culturalmente diferentes 0 cercanos, surgida en el proceso
de diferenciacién lingtiistica, o de la coexistencia de las diferencias a nivel de
grupos sociales culturalmente definidos o identificados.

La adquisicion de un dialecto social depende de la clase que uno forma parte, ya
Séa por nacimiento, educacién, profesion, situamén econdmica, raza o re:lngnén.
La posicion puede conseguirse o ya estar asignada, ya sea por educacion, la
profesion, la riqueza, etc., que a su vez, permite el uso de un dialecto acorde al
grupo o clase social al que pertenece.

c) ldiolectos

Dentro la concepcién comun y corriente, se entiende por idiolecto, al modo
caracteristico del habla de una sola persona que refleja una determinada norma
individual, en oposicién a lo que seria la norma social. Una caracteristica importante
delidiolecto es, por ejemplo, que toda variacién individual dentro un dialecto, tiende
a subordinarse a la norma dialectal. Entonces el dialecto tiene origen en la
variaciones individuales.

El idiolecto es mas accesible porque las abstracciones que se hacen son
caracteristicas de un solo hablante y no son rasgos que muchos comparten, pero,
esto no significa que el idiolecto sea mas f4cil de aislary describir. Algunos linglistas
niegan que un idiolecto sea un lenguaje, considerando el lenguaje como instrumento
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de comunicacién, como c6digo, y de dominio social. Por tanto, serfa absurdo
hablar del lenguaje individual y que lo individual, en linguistica, solo existe en

abstraccion...

Hemos abordado algunas concepciones lingiisticas frecuentemente usadas enel
campo de la dialectologia y la sociolinglistica. De esta manera establecemos
que hablar de variacion linguistica, no resulta tan simple, sino que posee muchas
implicaciones tanto en la dialectologia, como en la sociolinguistica y en la misma
linguifstica. En nuestro caso, solo hemos considerado algunas concepciones desde
la ptica de la dialectologia y la sociolinguistica; sin embargo, su enfoque se puede
realizar desde varias perspectivas. Finalmente, creemos que este intento de
conceptualizacion de algunos términos permite utilizarlos en una perspectiva
adecuada para la interpretacion de diversos fenémenos linguisticos relacionados
con la variacion lingaistica.
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Normalizacion de la escritura y ortografia aymara

Tedfilo Laime Ajacopa

Este trabajo es —como titula— un trabajo sobre normalizacién de escritura y de
Ortografia de la lengua aymara, dirigido a las personas que se dedican a la
Produccion de su literatura. Anteriormente o en otros textos, hemos aprendido a
escribir en la lengua; ahora nos toca hacerlo de manera apropiada. Por el momento
el trabajo contiene ejemplos elementales; en proximas oportunidades lo
ampliaremos con mas ejemplos y tocaremos el tema con mayor profundidad;

ahora tenemos lo necesario para desarrollar la escritura aymara correcta y
Sistematicamente.

En esta ponencia he puesto los problemas de nuestra experiencia como re-
dactor y participe en la produccién de la literatura aymara durante los Ultimos

anos, experiencia que se ha demostrado en la produccion de folletos, libros y
periddicos.

La mayor parte de los problemas son de puntuacion, prolongacion vocalica,
elisiones consonanticas y vocalicas, algunos sufijos por las variaciones regionales,
Metatesis y reduplicaciones. Toda lengua tiene formas propias de acuerdo a la
tipologia y caracteristicas de cada una de ellas; en esto pueden ser iguales y
haber diterencias: es esa diferencia la que hemos tratado de advertir durante los
Ultimos anos y creemos que lo hemos logrado en alguna medida. _Es va]_q que
estos problemas existan en nuestro caso, es decir, en una situacion linguistica
€omo la nuestra, donde se dan dos maneras diferentes de very concebir el njundo
Yy estan en constante friccion debido al desconocimiento de métodos de ensefianza

de lenguas y donde todavia, se cree en la superioridad de ciertas lenguas sobre
Otras.

En otras palabras, muchos de los problemas son el producto de la
Interferencia del castellano con la lengua aymara y por la actitud que
asumimos al escribir la escritura aymara como si fuera castellana; en lo
Posible, en este trabajo pretendemos rescatar y orientar lo mas genuino y
original posible en la escritura aymara, de acuerdo a su caracteristica y
modo de ser, por ello rescatamos los aportes de Juan Carvajal y otros,
asimismo nos hemos basado en el principio linglistico andino de que se
debe respetar la diversidad, pluralidad y riqueza de variaciones
morfoldgicas y Iéxicas de acuerdo con la cultura aymara.

Esa es la causa que nos lleva a explicar sobre las normas y bases I|ngu1§}|cas,
enfa}tizando en la parte ortogréfica, en la prolongacién vocalica, elisién vocalica y
aspiracion y mudez consonanticas.

Asimismo el objetivo de este trabajo es compartir el estudio y las inquietudes para su

corroboracién Y mejoramiento progresivo por toda la comunidad profesional y no
profesional de la lengua aymara.
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II. Anélisis de la Escritura y Ortografia Aymara

2.1 Alfabeto Normalizado del Aymara

lizacién del alfabeto unico sancionado por el gobiemp me:diante
Decreto Supremo No. 20227 de 9 de mayo de 1984, existia anarquia y aun existe en
cuanto a sistemas de escritura aymara. Sin embargo a partir de ese hito se va
normalizando paulatinamente el uso del sistema altabético unitario que son los
siguientes: a, ch, chh, ch’, i, j, k, kh, K, I, Il m, n, n, p, ph,p’.q,gh,r,s,t th t,uwxX,

¥, ()-

Por razones de distincién y de dar peculiaridad al aymara, todas las consonantes se
pronuncian con la ayuda de la vocal “a” . Ejemplos: ch (cha), chh (chha), ch’ (ch’a),
etc. La diéresis funciona siempre con el acompanamiento de una vocal.

Antes de la oficia

Ahora bien, mostraremos el alfabeto aymara segun el modo y punto de articulacién.

MODO DE PUNTO DE ARTICULACION
ARTICULACION bilabial alv. palat. velar postvel.
P t k q
CONSONANTES ph th kh gh
p’ t' kl q'
ch
chh
ch’
s ) j X
m n ol
I I
r
w y
VOCALES i u
a
ALARGAMIENTO VOCALICO (")

2.2 Anarquias actuales en la Escritura Aymara

Conocemos actualmente dos tendencias de uso que se manejan de manera relativamente
diferenciada. Estas dos diferencias se manifiestan en dos situaciones mas relevantes en
cuanto al uso y escritura aymara. Una de ellas es la Carrera de Linguistica y Lenguas
Nativas de la Universidad Mayor de San Andrés, conformada por docentes egresados,
algunos titulados en ella misma y por varios estudiantes que siguen la coriente. Otra
tendencia, es la Educacion Itercuitural Bilingue, conformada por maestros normalistas y
con capacitacion en cursos de Linguistica Andina en Puno—Peru.

stas dos entidades, ambas con formacién linguistica, obviamente hacen un uso

Evergente especialmente en las elisiones vocalicas.

di

Lacarrera
en cada pala

de Linguistica de la UMSA, escribe las oraciones con elisiones finales casi
bra y cuando escriben palabras sueltas sin contexto, sin elision.

152



Ejempilos:
Wajchamp gamirimpiw ghatur sari.
(Morfologia y Gramdtica aymara, Donato Gémez Bacarreza, P4g. 152).
‘El pobre y el rico van al mercado’

Jaqginakax sarapxi
(Morfologia y Gramatica aymara, Gémez, pag. 153)
‘Las personas van’

" 8in embargo, los profesores de educacion bilingiie escriben uniformemente todas
las palabras, con contexto o sin contexto, con vocal siempre al final de cada palabra.

Ejemplos:
Nayaxa ma qarwa uijtha. (Wara 3, PEIB, pag. 115)
‘Yo veo una llama’

Irmaxa tatapampiwa sataski (Wara 3, PEIB, pag 118)
‘Irma esta sembrando con su padre’

Aqui, en las expresiones resaltan las elisiones vocalicas. A veces estas elisiones
son justificadas, otras veces suprimidas forzosamente.

Entonces, todo ello refleja una anarquia en el uso de la escritura aymara. Esto a
consecuencia del desconocimiento de la ciencia linguistica o por capricho de cada
uno de los escritores aymaras.

2.3 Sus aspectos positivos y negativos

En el uso de esta anarquia escrituraria, ambas entidades usan los mismos grafemas
y fonemas. Una graffa para un sonido y un sonido para una grafia.

Otras entidades, como la Comisién de Alfabetizacion y Literatura Aymara CALA,
Radio San Gabriel (antiguamente), Instituto de Lengua y Cultura Aymara ILCA, han
(tomado) el uso del alfabeto tnico oficial del aymara.

Sin embargo, como recalcamos en anteriores ocasiones, actualmente solo existe
una divergencia en representacion escrita en cuanto se refiere a las elisiones vocalicas.

2.4 Bases lingiiisticas para la escritura aymara

Ante esta manera de escribir las palabras, usando los mismos grafe[n.as
divergentemente; unos tomando en cuenta la expresion oral del hablante o fonética
como se dice en lingiistica, otros partiendo desde las escrituras de la palabra y del
léxico aymara con terminacién vocélica.

Por esa razén, hacemos hincapié en explicar escuetamente las formas en que
aparecen las vocales en cualquier lengua y también casos similares con las
consonantes dificiles de percibir por el ofdo humano no entrenado.

Ahora, veremos cada uno de los niveles linguisticos que nos ayudaran a comprender,

el por qué del uso de las vocales al final de palabra y por qué la ocurrencia de las
elisiones o caidas vocdlicas.

153




2.4.1 Bases fonética—fonoldgicas

De manera general, daremos a explicar la clasificacion de las vocales que ocurren
independientemente, sin tomar una lengua especifica; sino las articulaciones de las
vocales desde su punto de articulacién, modo de articulacion y sonoridad. Asitenemos:

,e,i,o,u

E,I,O,U

O]

Vocales sonoras

Vocales sordas

Vocales largas

Vocales reducidas
Vocales mudas

Vocales nasales

Vocales cerradas
Vocales abiertas

Vocales redondeadas
Vocales no redondeadas

o

—_—C

oo

Coo
oo
cc

pows
oc

2.4.2 Bases Morfolégicas

Se ratifican y corroboran todas las elisiones internas que ocurren al interior de una
palabra. Poreso el aymara se caracteriza por la economia en la expresién de manera
sintética, forméndose grupos consonanticos, muchas veces llegando hasta seis o
siete consonantes seguidas, especialmente en los verbos.

Ejemplos:
Janiwa unt’kthti
‘No conozco'

Inasa t'axst'chi
‘Tal vez ha lavado’

Kullakpura
‘Entre hermanas’

Apthapi
‘Recoleccion’

2.4.3 Bases Sintacticas

En este apartado tomaremos las palabras como elementos constituyentes de Ig
oracion, en la cual, ellas se usan de diferentes maneras, segun el tipo de oracién o
contexto. Para esto debemos tomar en cuenta las elisiones vocalicas en los tres
sentidos:

elisiones en la palabra

elisiones de la palabra

elisiones a la palabra

La primera clase de elisién pertenece al interior denominado campo morfolégico,
donde las elisiones ocurren al interior de una palabra.

Ejemplo:  Verbo apana + sufijo -su
‘llevar’ ‘afuera’

Entonces: verbo apsuna ‘sacar’
O =a
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Esta clase de elisiones son justificadas y deben darse en la expresién oral y escrita.

La segunda, es decir, elisién de la palabra también se puede dar siempre y cuando
exista suficiente contexto y entorno de manera que la palabra a elidirse ya no es

necesario escribirla o pronunciarla. Esta elision ocurre generalmente cuando se da
respuesta a una pregunta.

Ejemplos:
¢Khitisa utaru sarani?
‘¢, Quién va air a la casa?’

Jumawa (utaru) sarata
‘Tuvas air (a la casa)’

¢Jupaxa Ururu unt'iti?
‘¢, El/ella conoce Oruro?’
Jisa, (jupaxa) (Ururu) uit'iwa.
‘Si, (él/ella) conoce (Oruro).

La Gltima, elisién a la palabra no existe y no debe ocurrir en la expresion escrita de
una oracion, aunque en la oral ocurrieran reducciones vocalicas por economia
linglistica. Entonces se debe escribir todas las palabras sin elisiones.

Ejemplos:
Junawa utaru sarata.

vocal vocal
muda muda

Tu iras a la casa.

Jisk'a uta wawapataki luratayna
vocal vocal vocal
sonora sorda sorda

reducida reducida

‘Habia hecho una casa pequefia para su hijo’

Asimismo la SUSTITUCION de las categorias sintécticas como sustantivos, adjetivos,
adverbios y verbos por otras de categoria equivalente pueden revelar la aparicién
sonora de la vocal final de la palabra. Asitenemos que los adjetivos pueden a veces
llevar vocales mudas, reducidas, sordas o sonoras de acuerdo a la cantidad de silabas
que tiene el adjetivo. Pero tomar el nimero de silabas como argumento para las
elisiones no es de ninguna manera consistente.

Entonces como ejemplo tenemos:

ch'iyara lag'a ‘tierra negra’
vocal muda
janq'u lag'a ‘tierra blanca’

vocal sonora

ch’amaka aruma ‘noche oscura, sin luna’
vocal sorda reducida
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2.4.4 Bases Semanticas

Las retenciones vocalicas en cada palabra son para conservar gl significado p!eno
de ellas, para asi evitarnos de cualquier ambigledad que surgiera en la escritura
aymara.

Las posibles ambiguedades pueden surgir a consecuencia de las elisiones como ser:

jay aparapitu ‘me lo ha llevado lejos’

jay aparapitu ‘me lo ha llevado sal’

jay aparapitu ‘me lo ha llevado ovillo de lana’
jay situwa ‘me ha contestado’

ak waxt'itu ‘me ha regalado pito (gofio)
ak waxt'itu ‘me ha regalado esto’

Pero sin elisiones vocalicas se eliminan todo tipo de ambigiiedades.

Jaya aparapitu.
jayu aparapitu.
jayi aparapitu.
jay! situwa.

aku waxt'itu.
aka wakt'itu.

2.4.5 Bases Léxicas

Toda palabra aymara suelta, sin contexto siempre termina en vocal; en la mayorfa de
los casos en “a”, seguida de “u" y pocas veces en “i". Incluso las palabras prestadas
del castellano que terminan en consonante al pasar al aymara adoptan una vocal
como soporte terminal.

Ejemplos de las palabras prestadas:

De papel a papilla
De metal a mitala
De Tomas a Tumasi

Por tanto, no hay palabra con un significado léxico y pleno que termine en consonante,

excepto las expresiones interjectivas de susto, sorpresa, etc. Estas palabras pueden
ser:

chhuy! iqué paso!
ay! jay! (de susto)
25 Bases linguisticas para la ortografia aymara

Para la ortografia aymara hay diferentes puntos que tomar como ser acentuacion,
prolongaci6n vocalica, diptongos fonémicos, aspiracion y mudez consonantica, fusién,
elision vocalica, metétesis, reduplicaciones, concordancia gramatical, vicios de diccion,
etc. No obstante, en este trabajo tomaremos los mas importantes y que son conflictivos
actualmente para la escritura aymara y que son: prolongacién vocalica, elisién vocalica
y aspiraciéon y mudez consonanticas.
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2.5.1 Prolongacién vocilica

DIERESIS. El aymara, a diferencia del castellano es un fonema suprasegmental
que sirve para marcar el alargamiento vocalico, de esa manera distinguir palabras.
Sus funciones principales son las siguientes:

1. Para diferenciar palabras.

chaka ‘puente’ ‘
chaka ‘tallo seco de quinua’
utaniwa ‘es el duefio de casa’
utaniwa ‘va a ser casa’
2. Para reducir palabras
maya ma ‘un, una’
paya pa ‘dos’
khaya kha ‘aquel, aquella’

3. Se usan en tiempos pasado y futuro.
Pasado lejano: Jumaxa kullawa thughutéata
‘Tu habias bailado Cullaguada’

Pasado cercano: Jumaxa kullawa thughuyéata
Tu bailaste Cullaguada’

Futuro: Jumaxa kullawa thughtita
Tu bailaras Cullaguada’

4. En la contraccion de palabras se necesita usar el alargamiento vocdlico, ya que al
ser palabras compuestas crean una vocal alargada de enlace,

ghara + uru = gharlru ‘dia de mafnana”

jichha + uru jichhuru ‘hoy’

jurpu + uru jurpiru ‘pasado manana’
Elision Vocilica

o

La lengua aymara presenta elisiones o supresiones vocalicas por cierto; pero no en cualquier
nivel del lenguaje. Asi tenemos los casos de elisiones en los siguientes niveles:

Elisién Interna a nivel Morfolégico o en Palabra

Este tipo de elisiones vocalicas ocurre dentro de una palabra, la cual siempre

esta ligada por un sufijo antivocal que suprime la vocal inmediatamente anterior
ya sea de la raiz u otro sufijo.

Ejemplos:
uta & —jama = utiama ‘como casa’
uta & —nama = utnama ‘por la casa’
sarafa & —ta = sarta ‘has ido’

Elisién Externa a nivel Sintactico o a la Palabra

Con el estudio de la gramética, lexicografia, semantica, pragmatica y vivencia cultural en
el aymara aparecen dos casos de elision en lo escrito que es fonémico a la vez en lo oral.

1. Se escriben con elisién vocalica aquellas palabras u oraciones que son
Interjecciones que indican sorpresa, susto, emocion, etc.
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ay!

chhuy!
alalay!
achhikhiw!

2. Se escriben con elisién las expresiones imperativas que no sean prohibitivas y que
indiquen orden, mandato o exhortacion.

Jutam ‘ven’

apanim ‘trae’
Fuera de estos dos casos no hay ningun tipo de elision a nivel sintactico.

2.5.3 Aspiracion y mudez consonanticas

La aspiracién es uno de los casos conflictivos sobre las consonantes. La H aspirada que
acompana a consonantes p, t, ch, Kk, q (ph, th, chh, kh, gh) se vuelve muda cuando es
seguida por otra consonante en la misma silaba y en expresion oral. Sin embargo, en la
escritura aymara debe escribirse siempre sin elidir ningun grafema aspirado. Acontinuacién
tenemos algunas palabras derivadas y flexivas que tienen aspiradas (h) convertida en
muda, ya que derivan de otra palabra raiz donde la aspiracion es sumamente notoria.

Ejemplos:

De thughuna a thught'ana
‘ consonante muda
‘bailar’ ‘bailar con entusiasmo’
De thakhi a thakhnama
' consonante muda
‘camino’ ‘por el camino’
De thantha a thanthsuna
o consonante muda
‘usado, viejo’ ‘usar demasiado’

lll. Conclusiones

Por todo lo visto hasta el momento, llegamos a la conclusién que dentro de la anarqufa de
uso escriturario, se debe concientizar y sensibilizar a los escritores aymaras, que es adecuado
y apropiado escribir en aymara sin elisiones vocdlicas en cada palabra, salvo cuando las
palabras son interjecciones que indican susto, asombro, sorpresa, etc. Por tanto, toda
palabra debe terminar en vocal y tampoco elidir las consonantes aspiradas si se enmudecen,

Las personas que estan escribiendo con elisiones vocélicas sin estar conscientes de
tal situacién, deberan empezar a escribir con terminacion vocalica cada palabra dentro
de una oracién. Asi lo exige para la normalizacion escrituraria las reglas linglisticas.
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Variacién fonoldgica: las consonantes

Analisis de tendencias y fluctuaciones
en las alternancias consonanticas

Filomena Miranda

Aplaremps €n principio que se trata de usar criteriog de frecuencia para proponer una
diferenciacion, que permita tratar separadamente casos de alta frecuencia que nos
llevaria a postular la existencia de tendencias consolidadas, casos de mediana
frecuencia llevaria a hablar de fluctuaciones consonanticas.

En el corpus examinado se han identificado diez tendencias consolidadas y ocho
fluctuacuqnqs consonanticas preliminares de dos dialectos regionales pertenecientes
ala provincia Aroma y la provincia Omasuyos,

En primera instancia vamos a referirnos a nueve tendencias que son: simplificacién
(smplufgcacién de aspiradas y glotalizadas); Ia fricativizacion; velarizacién;
alveolarizacion; despalatalizacion: deslateralizacion; deslabializacion; pérdida de un
segmento fonoldgico, sonorizacion y glotalizacién con perdida de segmento fonolégico.

Nuestra afirmacién acerca de las tendencias como la simplificacion, velarizacién,
despalatalizacion y otras se refieren a un intento de sefalar de manera arbitraria el
cambio linguistico en cierta direccién. No podemos afirmar que estos cambios reflejen
unatendencia real de la lengua aymara porque todavia no contamos con la suficiente
informacion al respecto. Posteriores estudios nos daran la informacién referente
para determinar de que, por ejemplo, las consonantes oclusivas simples y aspiradas,
tienden a la simplificacién, las postvelares tienden a la velarizacion. Portanto nuestra
posicion sobre estas tendencias debe entenderse como criterios de andlisis de
naturaleza preliminar que puede ser o no confirmada en estudios posteriores.

En segunda instancia hemos identificado siete fluctuaciones consonanticas. Las
mismas son: la alternancia de oclusivas y fricativas; correspondencia entre alveolares
y palatales; alternancia entre labiales Yy nasal; alternancia de segmento cero y adicion
de segmento fonoldgico, correspondencia de |a doble alveolar vibrante y doble al-
veolar glotalizada, fricativa alveolar y fricativa velar; alternancia de la alveolar simple,
nasal alveolar, semiconsonante labial y lateral simple. Finalmente la alternancia de
la nasal alveolar versus labial y fricativa velar y labial.

Por otra parte estos cambios fonoldgicos a nuestro entender pueden tener tres
motivaciones importantes: En primer lugar la influencia del castellano en las dos
regiones cubiertas por la investigacion; la provincia Aroma y la provincia Omasuyos.
En segundo lugar, las mutaciones debido a la posible influencia del quechua. En
tercer lugar los cambios producidos al interior de |a lengua por efecto de la evolucién
lingtiistica inherente al aymara que se dio en el transcurso del tiempo.

Para el andlisis de estas tendencias preliminares hemos adoptado arbitrariamente un par
de criterios para decidir lo que seria considerada como forma base. En principio, se tomé
encuenta el criterio fonoldgico a patir de la informacion que podemos obtener del Diccionario
de Bertonio de 1612. En caso de no haber datos histéricos, se procedié a tomar en cuenta
la variante base de acuerdo al uso mas generalizado en el mundo aymara.
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Primer Grupo: Tendencias Consonanticas

. T . instancia
i consideramos dos casos de simplificacion, en primera ins
tEe?lgrlanng': rsg'ﬁ:)‘ljitf)icacién de los fonemas oclusivos aspirados /ph, th, kh, chh, qh/

que cambian a oclusivos simples /p, t, k, ch, ¢/.

. - e s lusivos
ndo caso identificamos la simplificacion de los fonemas oc
Sl?)t:l‘izsa%%: /p’, ', k', ch’, g/ que devienen en oclusivos simples /p, t, k, ch, ¢/.

1. Simplificacién de fonemas oclusivos aspirados

En este caso vamos a tratar la simplificacion de los fonema_s: bilabial aspirado /ph/,
alveolar aspirado /th/, velar aspirado /kh/ y postvelar aspirado /ql/ que pasan a
bilabial simple /p/, alveolar simple //, velar simple /k/, postvelar simple /g/. Al igual
que las vocales en las consonantes con relacién a las zonas solamente veremos
casos recurrentes. Observemos los ejemplos a continuacion:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA

jupha - > jupa quinua

kK'apha > K'apa cartilago

musphaia > muspana asombrarse

jatha > jata semilla

jathi > jafi pesado/a

ghathifia > ghafifa cocer

juykhu' >  juyku ciego/a

wiskhu > wisku abagrcas

akhullifia > akullifa acullicar

ghanapaku >  qganapaku planta medicinal

qhisimi > gisimi hollin

chhighanqara > chhigangara axila, sovaco
Simplificaciép de africada aspirada

chhuxri > - chuxri ulcera )

anchhichha >  anchicha ahorita, en seguida

chhiwchhi > chiwchhi >  chiwchi pollito
Enlos

ejemplos precedentes en las alternancias /ph -ph/, /th v/, /kh - K/, /chh - ch/, /gh

-/ fonolégicamente presentamos segin zonas; ver cuadros en detalle en (Miranda
Casas, en Alternancias Consondnticas 1995).

A continuacién veamos el cuadro resumen de porcentajes seglin zonas:

FRECUENCIA DE SIMPLIFICACION DE LOS FONEMAS ASPIRADOS

RETENCION VARIACION
Zona 1 5% 95%
Zona 2 48% 52%
Zona 3 95% 5%
Zona 4 68% 32%
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En cuarenta y cuatro glosas registradas tenemos el cambio de aspiradas a sim le

las zonas 3y 4 retienen las aspiradas en un porcentaje de 95%y gB%. La zonap1 ;gggt?:
predominantemente la variacion en 95%,. Sin embargo la zona 2 flucttia, en una primera
instancia presenta retencion de aspiradas con 48%, pero tiende a la simplificacién en 52%,

1.2. Simplificacion de glotalizadas

En el segundo caso del primer grupo identificamos la simplificacién de las oclusivas
glotalizadas /p’, t', k', ch’, g/ que se torman en oclusivas simples /p, t, k, ch, ¢/.

RFTENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
p aqu > paqu color café
P r—;lklna > pakina romper
ch’upu > ch'upu* picadura

] tiwka (Z-2)
ghuta > ghuta flora, yerba
tig1 - tigi > tigi ajustado, cargado
tigichana - > tigichana ajustar, cargar
tigichana*
mat’ichafa (Z-2)
mich’i (Z—4)
Kak’alli > K'akalli- (3) piel agrietada

K'ank'alli (4)

chuwa > chuwa agua cristalina
ukch’aki > ukchaki de ese tamafio

En los ejemplos precedentes examinamos las alternancias p'-pl K -Y,K-K, lch
-¢ch/, /q’ - g/ en posicién inicial y medial.

La posible pronunciacion fonoldgica esta presente en todas las zonas, ejemplo: en tig
(ajustado, cargado) en la zona 2 prefieren usar la variante mat'i con el mismo significado.
A continuacion veamos la frecuencia segun zonas:

FRECUENCIA DE SIMPLIFICACION DE GLOTALIZADAS

RETENCION VARIACION
Zona 1 5% 95%
Zona 2 48% 52%
Zona 3 95% 5%
Zona 4 68% 32%

En catorce glosas registradas en la simplificacién de glotalizadas las zonas 3y 4
presentan retencion de oclusivas glotalizadas en un porcentaje de 100 y 86%. La
zona 1 tiende a la simplificacién con un porcentaje de 93%. A su vez la zona 2
fluctua, pues retiene las glotalizadas en 57%, pero presenta tendencia a la
simplificacion de glotalizadas con un porcentaje de 43%.

2. Velarizacién de fonemas oclusivos postvelares
En el segundo grupo se presenta la velarizacion. Los fonemas oclusivos postvelares

/9, gh, q7/ se tornan en oclusivas velares /k, kh, k. Tal como observamos en los
ejemplos a continuacién:




VARIACION GLOSA CASTELLANA
REI;EE;{CION > kalcha cereales apilados
glcha en forma de cono
> payku planta antiparasitaria

ﬁJany:#u > lankhu robusto/a
suwiq’ara- > siwik’ara ave de rapina
siwig’ara

harkatana > kharkataina llorar hasta enronquecer
gallchaﬁa- >  kalchana apilar cereales en
qalchana forma de cono

. . . sntica /K -
En los ejemplos anteriores presentamos en cuanto a la alternancia consonantica

q/, /kh -]qh/I,) /k’ - q'/la velarizacion de /q > i/, /qh > kh/, /q’ > k', sqlamente Ia'zolna
1 tiende a la velarizacién con el registro de las alternantes /k, kh, k’/. En cambio las
zonas 2, 3y 4 retienen el uso de las postvelares /q/, /qh/, /q’/. La velarizacion de los
fonemas en cuestion se presentan en posicion inicial y medial.

FRECUENCIA DE VELARIZACION

RETENCION VARIACION
Zona 1 0% 100%
Zona 2 100% 0%
Zona 3 100% 0%
Zona 4 100% 0%

En siete registros manifiestos las zonas 2, 3y 4 retienen consistentemente Ial\s
postvelares /q, gh, '/ en un porcentaje de 100%. Sin embargo la zona 1 presenta la
tendencia a la velarizacién en un porcentaje de 100%.

La velarizacién parece ser generalizada en zonas con bastante influencia castellana.
Veamos algunos ejemplos de nuestro contexto:

QutaQuta > Cotacota (topdnimo, barrio residencial de La Paz) .
Qalaqutu > Calocoto (topGnimo, barrio perteniciente a la zona residencial de La Paz)

3. Fricativizacion

En el tercer grupo identificamos a los fonemas oclusivos /ph, kh, g/que devienen en
fricativas /j, x/. La africada aspirada /chh/cambia a a fricativa alveolar /s/. Finalmente
la semiconsonante palatal /y/deviene en la fricativa velar //. Tal como apreciamos en
los ejemplos a continuacion:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
lliphifia > llijuha brillar

liwkhafa > liwjana instrumento de labranza
anugara > anuxara perro, adj. repensivo
chhaxrana > saxrafna peine

yaghipa > jaghipa otro/a

mayt'asifia > majt'asifia pedirse

llawiyu > llawiju clavija
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En primer lugar tenemos las alternancias consonanticas /j - i imi
tenemos la alternancia /chh -s/ en posicién inicial. Porjotlr)g/ b{akgeyééqlaﬂé@esl!rrpa'?lg}g
consonantica /j - y/ que se da en posicién inicial y medial.

FRECUENCIA DE FRICATIVIZACION

RETENCION VARIACION
Zona 1 14% Y,
Zona 2 43% gg‘y/:
Zona 3 100% 0%
Zona 4 57% 43%

En siete registros las zonas 3 y 4 muestran la retencién de las oclusivas en 100% y
57%. La zona 1 tiende a la fricativizacion en un porcentaje de 86%. Por su parte la
zona 2 conserva las oclusivas en 43% y presenta tendencia a la fricativizacién en un
porcentaje de 57%.

4. Alveolarizacion
4.1. Alveolarizacion de fricativa

En el tercer grupo examinamos la alveolarizacion de la fricativa velar ///que deviene
en fricativa alveolar /s/.

En el primer caso del tercer grupo apreciamos la alveolarizacion de fricativas velar #/que
setoma en fricativa alveolar /s/. Tal como podemos apreciar en los ejemplos a continuacion:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
Jamp'atu > samp’atu sapo
Jjichha > sicha ahora
Jjich'i > sich’i manojo de cereal
fich'ina > sich'ifa- llevar cereal en

jach'ina (2.3 y 4) una mano.

En los ejemplos precedentes apreciamos en la alternancia /j - s/la alveolarizacién de
[/ > /s/en posicién inicial. La alveolarizacién afecta a la zona 1 donde se registra la
variante /s/, mientras que en las zonas 2, 3 y 4 se retiene la fricativa velar /j/ como
rasgo caracteristico del aymara.

4.2. Alveolarizacion de labial /W/

Como segundo caso del grupo 4.2 identificamos la alveolarizacion de la labial W/
que muta en alveolar /7. Tal como apreciamos en el ejemplo siguente:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
Kunawsa > kunarsa cuando
kunawrsa (2)

En la alternancia consonantica /r - w/, tenemos la alveolarizacion de i/ > /r/ en
posicién medial. Las zonas 1'y 2 estén afectadas por la alveolarizacién con el registro
de la variante /r/, mientras que las zonas 3y 4 se conservan la variante /w/. Ademas
la zona 2 presenta variacion intradialectal: kunarsa - kunawrsa (cuando)
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FRECUENCIA DE ALVEOLARIZACION

RETENCION VAE?B%E;ION
1 0% A
%gﬂg 2 62.5% 3%3%
Zona 3 100% .5 500/
Zona 4 87.5% 5%

En la tendencia a la alveolarizacién en ocho registros las zonas 3y 4 retienen la}s
alternantes /j, w, I/ en 100% y 87.5%. La zona 1 muestra predominantemente la
tendencia a Ia alveolarizacién con el registro de los fonemas /s, I/ con un porcentaje
de 100%. Finalmente la zona 2 fluctda, puesto que muestra la retencion con un
porcentaje de 67% y tiende a la alveolarizacion en 33%.

5. Despalatalizacion

En el cuarto grupo identificamos en primera instancia la despalatalizacion de los
fonemas /I, A, y/que devienen en /I, n, m, r/. En segunda instancia la palatal lateral
/I se torna en africada /ch.

Como primer caso del cuarto grupo tenemos la despalatalizacion del fonema palatal
/I que deviene en lateral //. Tal como vemos en los ejemplos a continuacion:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
silig'u > silg'u lombriz de tierra
qulkyi > quigi dinero, plata
allga > afga de dos colores
quliba > quba salitre, nitro
qillga > qilga escritura
allqarpan > algamari ave de rapifia
mally’a > malg'a garganta, laringe
sallga > salga facineroso/a
ch'ilka > ch'ika planta medicinal
paqgaliqu > paqalqu siete
sillg’'u >  silqu lombriz
kimsagaliqu > kimsaqafqu ocho
tullga > tukga yerno
galkcha > kakha cereal o leguminosa
. apilado en forma de cono
galkchafia- > kakchafia apilar cereales o leguminosas

en forma de cono.

En los ejemplos precedentes examinamos la alternancia / - I, donde aparece la
despalatallzac_:lon de /Il > I/ solamente en posicién medial y no asi en inicial ni final.
La _despalatahz_acuén se presenta como caracteristica de las zonas 1y 2 donde se
registran la variante /I/. En la zona 1 existe solamente un ejemplo con dos variantes:
tulqa- tullga (yerno). Por otro lado en las zonas 3 y 4 se conservan la palatal /II/.

La despalatalizacién se presenta frecuentemente delante de una oclusiva y a veces
delante de una africada.

Como segundo caso observamos la despalatalizacién de los fonemas: la palatal /y/
que se torna en alveolar /r/. Como tercer caso la doble alternancia palata /y...y/ que
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muta a la doble alternancia alveolar /n...n/. Como cuarto caso la palatal /ii/ que cam-
bia a la labial /m/. Como quinto caso la /f/ pasa a la /n/. Finalmente la palatal /II/
deviene en africada /chy/.

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
parwayu > parwaru flor de paja
jayayay! > ananay! interjeccion de dolor
Aach’ana > mich'ana amarrar
Austasa > mustasa planta cuyas flores son
amarillas
imilfa > imicha- nina
imilla

En el ejemplo observamos en las altemancias / y-v,-n,Ky./-Mm.. fch - IVla
despalatalizacion de y > r, ... Y >n..n, i>m, Il > ch posicion inicial y medial de palabra.

Fonolégicamente identificamos a la zona 1 diferente de las zonas 2, 3y 4, las zonas
1y 2 distintas de las zonas 3 y 4, las zonas 1, 3y 4 diferente de la zona 2.

Conrelacién a la alternancia IMILLA - IMICHA, este cambio constituye un eufemismo,
puesto que la variante IMILLA (nifia) con influencia del castellano en algunos contextos
adquirié una connotacion negativa, en cambio la glosa IMICHA (nifia) tiene un matiz
de afecto, carifio.

FRECUENCIA DE DESPALATALIZACION

RETENCION VARIACION
Zona 1 5% 95%
Zona 2 5% 95%
Zona 3 100% 100%
Zona 4 100% 100%

En veintitn palabras se presenta la despalatalizacion donde las zonas 3y 4 retienen
consistentemente las variantes /I, f, Y, ¥...y/ en 100%. A su vez las zonas 1 y2
tienden a la despalatalizacion en 95% cada zona.

6. Deslateralizacion
En el sexto grupo observamos la tendencia de deslateralizacién del fonema lateral #/que

cambia a alveolar /s/ o /r/ respectivamente. Tal como apreciamos en el ejemplo a
continuacion:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA

Jakana > jastana levantarse y echar
correr

lurana > ruraia hacer

alax pacha > arax pacha cielo

wakiru > wariru antes de ayer

En el primer caso tenemos la alternancia consonantica /s - I. La deslateralizacion de />
S en posicion medial. Las zonas 1y 2 registran la tendencia de deslateralizacion con
Presencia de la variante /s/, en tanto que las zonas 3 y 4 retienen la variante lateral N.
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Como segundo caso tenemos en la alternancia /1 - r/, la deslateralizacién de // > /t/
en posicién inicial de palabra.

FRECUENCIA DE DESLATERALIZACION

RETENCION VARIACION
Zona 1 50% 50%
Zona 2 50% 50%
Zona 3 100% 0%
Zona 4 100% 0%

En cuatro lexemas la deslateralizacién afecta a las zonas 1y 2 en 50% y conserva
las variantes /s/, /r/ 50%. Por otra parte las zonas 3 y 4 mantienen la lateral // en

100% en cada zona.

La dgslateralizacién se puede atribuir al quechua, ejemplo el verbo ruway (hacer),
rurafa (hacer)

7. Deslabializacion

En el séptimo grupo se presenta la deslabializacién del fonema labial /m/ que deviene
en nasal /n/, tal como vemos en los ejemplos a continuacién:

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
kimsallqu > kinsaqalqu ocho

alusimu > alusinu planta medicinal

irama > irana ladera

Egslg% gl(ie;;gilgs gre/cedentes apreciamos en la alternancia consonantica /m-n/. La
deslabializ nde/m > n/aparece en posicion medial. La zona 1 presenta la variante
anto que las zonas 2, 3 y 4 tienen la alternante /nv.

FRECUENCIA DE DESLABIALIZACION

RETENCION VARIACION
%ona 1 0% 100%
ona 2 67% 33%
Zona 3 100% 0%
Zona 4 100% 0%

En tres registros expresados las zonas 3 i i i

( y 4 retienen la variante /m/ con un porcentaje

ggrlgggfelaae 2100"(; /1 eé{:éﬁ?éﬁ?:gazda 002n latendencia a la deslabializac‘ijén con dn
f o. THlc ona 2 reti i 9

la tendencia a la deslabializacion en 33%, etiene la variante /m/ en 67%y presenta

8. Perdida de un Segmento Fonolégico
En el octavo grupo tenemos la pérdida de un segmento fonolégico, registrados en

cuatro fone_mas: la fricativa velar //, la nasal alveolar /n/, las semiconsonantes w7, /
¥/ que devienen en /_/. Tal como apreciamos en los ejemplos precedentes:
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RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA

Jughu > ughu terreno pantanoso
Juch'usa > uch'usa delgado/a

jurnala > urnala jornal

Jisk'a > isk'a pequeiio

flagata > ilagata- autoridad comunal
. ilakata

Juq'ullu > ughullu renacuajo .
Januk'ara > anuk’ara planta antiparasitaria
juntima > unt'uma agua caliente, desayuno
Jawasa > awasa habas

chhifchhipa > chhichipa planta aromatica
kunjama > kunama cémo

Yaghipa- > aghapa otro/a

yaghapa

manq'a > mag'a comida

sinti > suti mucho, bastante
Mawk'a > mak’a poco

imy'i > jiq'i humo

Ink'i > jiK'i tostadera

IwK'ina > jikiina tostar

uka.wja.n.x > uka.ja.n.x ahi

En una primera instancia en las altemancias consonanticas A/-_/, /j-_/, |a pérdida de las
consonantes A >_/ /j >_/que aparecen méas en posicién inicial que medial. La zona 1
registra la pérdida de las altemantes /Ay/, /. Mientras que las zonas 2, 3y 4 retienen el uso
dely, . En este caso la zona 1 ademas se caracteriza por presentar variacién intradialectal
3% gﬁ ﬂlg)t:entes glosas: ISK’A - JISK’A, ILAQATA - ILAKATA - JILAQATA, AQHAPA -

En segundo lugar examinamos en cuanto a las alternancias consonénticas /4 -_/, /n
-_/,/w - _/aparecen en posicién inicial y medial. Las zonas r11), 2 registran la variante
I/, mientras que las zonas 3y 4 retienen las variantes //, /n/, .

A continuacion ofrecemos el cuadro resumen de frecuencias segun zonas:

FRECUENCIA DE PERDIDA DE SEGMENTO FONOLOGICO

RETENCION VARIACION
Zona 1 0% 100%
Zona 2 42% 52%
Zona 3 100% 0%
Zona 4 95% 5%

En diecinueve registros tenemos la elisién de un segmento fonolégico. Las zonas 3y
4 mantienen las alternantes /j/, /w/, /n/ en 100% y 95%. Por otra parte la zona 2
conserva la variante /j/, /y/ con un porcentaje de 42%, pero presenta peérdida de las
variantes /j, n, w/ en 52%.
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Por otra parte debemos indicar que la pérdida de un segmento fpnolégic;o trae consigo
la aparicién de lexemas homdfonos, tal como vemos en los ejemplos:

jiwk'i (tostadera jiki (hipo) .
lkuniarsla (cémo)) kunama (¢, qué parentesco tienes?)
jiwq’ina (humear) jig’ina (heder)

9. Sonorizacion de Oclusivos

En el noveno grupo se presenta la sonorizacion de los fonemas oclusivos 4, K, Iq/qlue
devienen en oclusivas sonoras /d, g/, cambio que aparece después de la nasal velar.

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
infi > indh sol

chinkana > chingana paraje.solltarlo

unkalla > ungalla pato silvestre

gaginqura > gaqingura pato silvestre

tanqana > tangana empujar

En primer lugar observamos en las alternancias / - d, /k - g/, la sonorizacién de /t >
d/, /k > g/ en posicién medial.

En términos de frecuencia observemos el cuadro resumen segun zonas.

FRECUENCIA DE SONORIZACION

RETENCION VARIACION
Zona 1 40% 60%
Zona 2 40% 60%
Zona 3 100% 0%
Zona 4 100% 0%

En cinco registros la tendencia a la sonorizacion se da en oclusivos sordos /4, k, o/
que pasan a oclusivas sonoras /d, g/. Este proceso solamente aparece después de
la nasal velar. En los casos examinados observamos que la “variante base” constituye
las zonas 3y 4 con un porcentaje de 100%. Mientras que la variacion o las tendencias
se encuentran en las zonas 1y 2 en 60%,

La sonorizaci6n aparece en zonas con mas influencia castellana, por otra parte en el
sistema fonolégico del aymara no existe los fonemas oclusivos sonoros. Asimismo
los toponimos LLANGABELEN, CHURI LLANGA, ARAX LLANGA, TAYPILLANGA
tienen la glosa en comun LLANGA que podria venir de la palabra aymara LLINK’I
(arcilla), variante caracteristica de la zona 1.

10. Glotalizacién con Pérdida de Segmento Fonoldgico

Como décimo grupo identificamos la glotalizacién con pérdida de segmento fonolégico
/ng/ > /?/. llustremos este caso con el ejemplo a continuacion: :

RETENCION VARIACION GLOSA CASTELLANA
mangq‘ana > ma ?afia comer
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En la alternancia /nq - ?/, la glotalizacion con pérdida de segmento fonoldgico /ng/
ocurre en posicion medial. La alternante /?/ afecta a las zonas 1y 2, mientras que las
zonas 3y 4 retienen la variante /ng/.

FRECUENCIA DE GLOTALIZACION CON PERDIDA
DE SEGMENTO FONOLOGICO

RETENCION VARIACION
Zona 1 0% 100%
Zona 2 0% 100%
Zona 3 100% 0%
Zona 4 100% 0%

En base a un registro manifiesto en un verbo que se caracteriza por ser productivo,
se observa uno de los cambios mas radicales que afecta al segmento fonolégico /
nq’/ que cambia a la glotalizacién / ? /, variacién que aparece en las zonas 1 y2en
100%. Las zonas 3y 4 retienen el segmento fonoldgico /ng/ en 100%.

Segundo Grupo: Fluctuaciones Consonanticas

En el segundo grupo vamos a considerar siete fluctuaciones consonanticas que
aparecen en las cuatro zonas de estudio. Las zonas 1y 2 de Aroma, complementadas
con las zonas 3 y 4 de Omasuyos.

1. Correspondencia de Fricativas y Oclusivas

Ep el grupo uno identificamos las consonantes /s,j, x/ que alternan con las oclusivas
/', k', q, qh, q”/. Tal como apreciamos en los ejemplos siguientes:

ALTERNANCIAS GLOSA CASTELLANA
thujsa - thuska olisqueado/a
ch’axifia - ch'aqgina machucar
laxa - lagha anochecer
muxsa - musq’a-misk'i(2) dulce
axsarafia - asqarana tener
asxarana
sunquru - tunqura trdquea
sixtana - ghistana encender el fosforo

En las alternancias consonanticas /j - K, /x - ¢/, /x - qh/, /x - q”, &’ - s/ aparecen en
posicion inicial y medial.

Para el detalle de las zonas y frecuencias ver cuadros en Miranda Casas (1995: ...).

De la misma manera mencionamos que la zona 2 presenta variacion intradialectal:
MUSQ’A - MISK’I (dulce).

2. Correspondencia de Alveolares y Palatales, Fricativos y Palatales.

En el segundo grupo observamos la correspondencia de los fonemas alveolares /,
n, r/y los fonemas palatales /I, i, y/. En segundo lugar tenemos a los fricativos /s, j/
y las palatales /sh, y/. En tercer lugar las semiconsonantes /M, y/que alternan con
las palatales /y, Il/. Tal como apreciamos en los ejemplos a continuacion:
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GLOSA CASTELLANA

ALTERNANCIAS
fju - Iiju todo
nasa - nasa_ nariz
ajanu - ajafiu -unhaga cara
pariana - paylana hablar
munaq’uwa - mufigq'uwa planta aromatica
khursa - khuysa aquel lado
jak'a - yak'a cerca
asu-ashu _ criatura
aysuna - ayshuna sacar
uskusifia - uskushina ponerse

K'anasilka - k'anasiya
k'anasillu
sullkawiri - sullkayri
yawiiia - yayina
kink'u - IAink'i

escarabajo rojo
nueva generacion
trasquilar

arcilla

En los ejemplos precedentes apreciamos como primer caso la alternancia
gonsqnéntlca, A -1/n - i/, /r - y/, en posicion inicial y medial. Como segundo caso
la%r%cl:{gmggé?a%n%nan?a}’ ;s - 7, en pqs;glén méadial. En el tercer caso exammam?s

; - ¥/, /ll -y/ en posicion medial. En cuarto caso apreciamos la
alternancia /k’ -Il/ en po'sncnén inicial. P

3. Correspondencia entre Labiales y Nasal

" Eneltercer grupo identifi i
icamos fonemas labiales /ph, w/que alternan con la nasal /
nv. Tal como observamos en los ejemplos a contin’f:a’cic’mc:1

AL'I;EISRINI;)%(S::AS GLOSA CASTELLANA
waxt'ana - maxtana co%?/tigar
takkawi - takkami pateando

Las correspondencias /ph - m/, /m - w/ se presentan en posicién inicial y medial.

3.2 i i
palatg?;(r?as?-ngggfgacllg tgll?tre palatal lateral y la nasal palatal, semiconsonante

El?e% g%%l:]ngon%aszcl) daella’iell'cl%l} grupo identificamos al fonema palatal lateral /Il/ que
con la nasal palatal /pﬁ/ Ca proca parte la semiconsonante palatal /y/ alterna
p - LOMO apreciamos en los ejemplos a continuacion:

ALTERNANCIAS

wnélrs]uﬁa - wli1ﬁsyﬁa GLOSA (:Aotsa-{:ELLANA
uya - phufa

yaang - Aangha cabellﬁaﬁgncgwoclo

i%?c!gls fﬁgg}g? precedentes tenemos las correspondencias /Il - i/, /y - fi/ en posicién

4. Correspondencia de Segmento Cero y Adicion de un Segmento Fonolégico
En el cuarto grupo se presenta la alternancia de |a fricativa velar 4, la nasal alveolar

/n/la nasal palatal /i/y la semiconsonante palat
. . ' al /y/con el segmento cero /_/. Tal
como vemos en los ejemplos a continuacién: & g -
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ALTERNANCIAS GLOSA CASTELLANA

_ aruma - jaruma noche
uich’ukina - junch’ukina vigilar
Q'uwachana - q'uwanchana sahumar
tigrisillu - tingrisillu tigrecillo
axtana - Aaxtana feo, horrible
awisas - aywisas aveces
ugara - juq'ara . sordo/a
K'ak'alla - k'ank’alli piel agrietada
siwig'ara - siwing'ara buitre
p’uskalla - phuskaylla tuna silvestre
unkalla - unkaylla pato silvestre

En los ejemplos precedentes observamos las alternancias /j-_/,/n- _/,/a-_/,ly-_/
en posicion inicial y medial.

5. Correspondencia de la Doble Alveolar Vibrante y la Alveolar Glotalizada, la
Fricativa Alveolar y la Fricativa Velar

Como quinto grupo identificamos la alternancia /...r/ - A'...t7, /s - j/. Tal como
apreciamos en los ejemplos a continuacion:

ALTERNANCIAS GLOSA CASTELLANA
titi t'ith - vin tin grillo
yamas - yamaj todavia
ch'islli - ch'ijlli grasiento/a

En los ejemplos_precedentes observamos la doble alternancia /...r/ - t'..t7 y la
correspondencia /s - j/ en posicion medial y final. Con referencia a la alternancia
Yit'i ¥it’i - tiri t'iri tomamos como forma base la glosa tit'i titi porque connota
formalidad en la expresién y ademés es de uso generalizado, mientras que la glosa
viri t’iri tiene un matiz de informalidad hasta de jocosidad en la expresion.

6. Correspondencia de los Fonemas /T/, /N/ Y /W/ y la Lateral Simple n
En el sexto grupo tenemos las alternancias de la alveolar simple /, nasal alveolar /n/

, |abial semiconsonante M/y la lateral simple //. Tal como apreciamos en los ejemplos
siguientes:

ALTERNANCIAS GLOSA CASTELLANA
ch'ifi - ch'if pequefio/a
nayra - layra antes, 0jos
lixwi - lixh seso

En los ejemplos tenemos las alternancias / -l/, /n -I/, /w -/ en posicién inicial y medial.
7. Correspondencia de dos Fonemas Nasal Alaveolar, Fricativa Velar y Labiales

En el séptimo grupo presentamos las alternancias /n - my /j - w/. Tal como apreciamos
en los ejemplos a continuacion:

ALTERNANCIAS GLOSA CASTELLANA
wankarani - wankarama topénimo
Jjichhu - wichhu paja

En los ejemplos precedentes apreciamos las alternancias /n - m, /j - w/ en posicién
inicial y medial.
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i mbio de j > w puede ser de orden diacrénico puesto que Bertonio

8%'} ?%%frneails?raé la glosaj/hichlﬁ)/, la primera consonante corresponderia a la fricativa

velar 7j/ por lo Sue se puede tomar como la forma base y la variante seria la
\ w/.

semiconsonante

Conclusiones

En el aymara de las comunidades de Aroma y Omaquos se presenta ampliamente

el uso de rasgos diferenciadores en el sistema fono

6gico, especialmente en las

consonantes que se expresan en nueve tendencias, las mismas son la simplificacion
de las aspiradas y dglotalizadas, la velarizacién, la alveolarizacién, despalatalizacion,

deslateralizacion,

eslabializacion, pérdida de un segmento fonoldgico, sonorizacion

y glotalizacién con pérdida de segmento fonoldgico.

Seguin los datos examinados en las nueve tendencias manifiestas se observa

estabilidad en la zona 3, en gran medida le sigue la zona 4. :
n. Finalmente observamos que la zona 2 fluctua y

mayor porcentaje la variaci

La zona 1 presenta en

acompana en un 50% a las zonas 3y 4 y en otros 50% a la zona 1.

Por otra parte en las alternancias consondnticas constatamos que las alternancias
consonanticas se presentan mas con nombres que con verbos.

El estudio dialectolégico puede servir para tener criterios lingiisticos en la elaboracién

de textos aymaras.

Este aporte de estas dos regiones del mundo aymara puede servir para tener datos
sobre [a dialectologia de esta importante lengua, contribuir a la lingiistica diacrénica
y a la elaboracion de mapas lingisticos del aymara. Por tanto se demuestra la
Importancia de estos estudios. Consideramos que mas estudios se puedean dedicar

a la dialectologia aymara.

Consideramos necesari i i ; 2 i ;
esario profundizar los estudios en el nivel fonolégico con el fin de
establecer tendencias que permitan una clara diferenciacion dialecfal.

Elnalmente la experiencia de andlisis del aymara de dos regiones en eIJJIano sincrénico
0s

a demostrado la urgencia de completar los estudios dialectolégic

e estas lenguas

con lnvestn(gamones diacrénicas ﬂue puedan dar en muchos casos pautas que definan

por ejemplo la direccién de las
que se han tratado.
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Aproximaciones al quehacer Intelectual
de Victor Hugo Cardenas

(Un ensayo de bibliografia comentada)

José Luis Saavedra S.
Introduccion

En este primer acercamiento que este trabajo quiere ser, procuramos mostrar, de una
manera aun incipiente -en cuanto parte de un proyecto mas amplio de estudio sobre el
movimiento katarista- la obra y el quehacer intelectual de Victor Hugo Cardenas (VHC).

Nos abocamos, por ahora, casi con exclusividad, a comentar los trabajos publicados en
libros o revistas especializadas. S6lo de manera excepcional incluimos textos inéditos
(por ejemplo transcripciones de algunas conferencias), mas no las entrevistas emitidas
por los medios de comunicacién radial y televisiva, por ser éstos de caracter privado.

Por razones de espacio no resefiamos los articulos publicados en la prensa escrita
(los que aparecen a partir de 1990, exactamente desde el 10 de julio), que por cierto
son bastante numerosos, especialmente los referidos a la problematica educativa
(desde junio de 1991 hasta noviembre de 1992). Una primera y muy interesante
(aunque evidentemente incompleta) recopilacién de dichos articulos, junto a los de
otros autores, ha sido realizada pr el CEDOIN y publicados con el titulo La Reforma
Educativa (La Paz, 1993).

Otra limitacién es que, por hoy, nos circunscribimos a comentar los trabajos delautor y no asi
los referidos a él o que versan en tomo a él'. Ello por dos razones: primero, porque dicho
material es demasiado abundante (sin ser exhaustivos hemos recopilado alrededor de 280
articulos de prensa) y excede con mucho los limites del presente trabajo; segundo, porque la
casi totalidad de articulos sobre VHC tienen escaso valor académico y son sumamente pobres
en calidad intelectual2. Con todo, hay dos trabajos que merecen ser tenidos en cuenta no sélo
por la rigurosidad analitica sino también por la importante contribucién a la comprension del
quehacer intelectual de nuestro autor. Se trata del libro Palabra de nacién, de Mauricio Antezana
Villegas (La Paz: Fundacion Milenio, 1993) y el de XavierAlbg, ¢, ... y de Kataristas a MNRistas?
(La Paz: CEDOIN-UNITAS, 1994). Libros cuya lectura es obligatoria para quienes intentan un
acercamiento serio y responsable al llamado “fenémeno Victor Hugo”.

Hay dos trabajos de VHC en coautoria, ambos con Xavier Albd, pertenecientes a la época
inicial de su itinerario intelectual, se trata del libro Bibliografia comentada del
departamento de La Paz (La Paz: CIPCAy ERBOL, 1977) y del articulo sobre “El aymara”
en Pottier, Bemard (ed.), América Latina en sus lenguas indigenas (Caracas: UNESCO
y Monte Avila, 1983), que no los resefiamos aqui por considerarios atipicos, ya que todo el
conjunto de su obra siempre lo ha escrito de manera individual.

En cuanto a las referencias, dentro de las fichas basicas se hacen por orden
cronoldgico: afio de publicacién, afiadiéndose al afio letras auxiliares (a, b, ¢, etc.)

1 El trabajo, incluimos una lista de caracter meramente indicativo.
2 Ademas, hay un solo trabajo publicado en revista especializada, se trata del ensayo de
Fernando Mayorga, dado a conocer en Busqueda, No. 4-5 (Cochabamba: UMSS, 1993).
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cuando hay mas de una publicacion en un mismo afio. Ademas, cada ficha bibliografica
tiene los siguientes datos:

a) Numero de ficha

b) Afio de publicacién, o del manuscrito no publicado

c) Titulo completo, incluyendo el titulo de la revista o de libro dentro del que se
encuentra el trabajo, cuando se trata de un articulo.

d; Lugar de publicacion

e) Editorial

f) Numero de paginas; volumen y paginas, si se trata de articulo en libro o revista.

g) Forma de edicién (mimeo, manuscrito, etc.), si no es impreso

h) Breve comentario sobre el contenido

Todos los titulos citados se encuentran en nuestra biblioteca particular. Sin embargo,
la Vicepresidencia de la Republica esta empezando a organizar una especie de archivo
de los trabajos de VHC.

Anexamos, al final, un indice tematico, por orden alfabético, que esperamos pueda
contribuir a una utilizacién mas funcional de la presente bibliografia comentada.

1. Un poco de historia personal

Victor Hugo Cérdenas (VHC) naci6 el 4 de junio de 1952 en la comunidad de Achica
Bajo de la provincia Ingavi. Este no es un dato meramente anecddtico, el actual
Vicepresidente de Bolivia pertenece a una generacion diferente, la de aquellos

aymaras educados en la efervescencia revolucionaria de las milicias armadas. VHC
recuerda:

“Mis ojos ya no vieron la época de las haciendas, de las relaciones entre patrones
y peones, pero mis padres me contaban cada dia lo que era ese mundo. He
vivido la tremenda alegria de que se hayan recuperado tierras, la gente sequfa
siendo pobre, si, pero duefia de su propia vida” (cit. en Archondo, 1992:6).

La vida agricola es un territorio lleno de afioranzas para nuestro autor: “Con nuestro
esfuerzo ibamos a sembrar, sacar los canales para que el agua circule, cosechar;
ahi aprendi lo que es trabajar responsablemente”.

1.1. La escuela

El primer maestro de VHC fue su propio padre. El asistia a la escuela donde percibia el
mismo gesto exigente que reinaba en el hogar. Don Pedro Cardenas le daba a su hijo
mucho mas trabajo que a sus otros discfpulos. “A ellos no les exigia tanto como a mf. Yo
pensaba, pero si soy su hijo por qué me exige tanto? Cuando mi padre viajaba, me daba
un montén de libros para leer. A su vuelta, tenia que dar examen”, sefiala VHC.

Las actuales inclinaciones profesionales de VHC encuentran su explicacién en esta

etapa de su vida campesina. El carifio por la lectura, la dedicacién al estudio, el
dominio de los dos idiomas, todo emana del padre.

El dirigente katarista se incliné por el estudio de la linglistica porque, segun subraya
€l mismo, su padre se dedic6 al raro oficio de cultivar la literatura aymara. “Ese amor

al lenguaje me viene de ese ambiente familiar, cuando ya en la Universidad estudié
letras habia esa motivacién”, explica VHC.
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Algo similar sucede con su vocacion educativa. Desde muy nifio fue ayudante de
aula de su padre, ensefaba a los mas pequefios, era un maestro diminuto. Esos
ensayos previos lo condujeron luego a la Carrera de Ciencias de la Educacién.

1.2. Llegada a la ciudad

La trayectoria escolar de VHC siguid la siguiente ruta: los siete primeros afios tuvieron
lugar en la poblacién de Sancajahuira (significa el rio donde hay muchas flores
llamadas sancayu). Prosiguié sus estudios en una comunidad yunguena frente g
Arapata, luego en la escuela de Moco Moco, aledafia al lago Titicaca. La secundaria
transcurrié en Huatajata, muy cerca a Tiquina.

Para el Ultimo curso de secundaria se vi6 obligado a ir a La Paz porque no habia en
provincias ese curso. Egres6 como bachiller del poderoso colegio Ayacucho, el “taita
de los colegios”, como lo llaman los pacefios.

Luego ingres6 a la Universidad para re-encontrarse con sus anhelos infantiles: la
linguistica y la pedagogia. En primer lugar estudio la Carrera de Letras y posteriormente
Ciencias de la Educacion.

Profesionalmente se desempef6 en el campo de la pedagogia, de la educacién,
sobre todo en relacién a lengua y cultura. Fue asesor de varias organizaciones
nacionales y también consultor de entidades internacionales como la UNICEF, la
UNESCO y otros organismos de fuera del pais.

1.3. Actividad sindical, politica y académica

La actividad politica de VHC empez6 muy tempranamente. El conocié la lucha sindical
desde muy nifio, cuando su padre era dirigente sindical junto a un destacado dirigente
campesino movimientista de la provincia Omasuyos, Felipe Flores, que fue companero
de curso de su padre. Muy de nifio vi6 esos conflictos, esas peleas regionales,
comunales por la direccién sindical y politica.

VHC ingres6 al trabajo politico en la Universidad, siempre en una posicion critica
respecto a todas las ideologias dominantes, que mas que leer la realidad boliviana -
a su parecer- parecian calcos de propuestas y analisis externos y no una generacion
de respuestas originales del pafs. Este argumento es central para entender el
pensamiento katarista, corriente politica que surge rechazando la idea de calcar los
modelos aplicados en otros paises.

En base a esta puntualizacién, VHC dice con claridad: “Yo no comparti el pensamiento
marxista, nunca en mi vida me he autodefinido como izquierdista” (Ibid.). Esta
afirmacion esta convalidada por la historia, el katarismo nacié dis_crepan_do con las
corrientes de izquierda, no compartié sus posiciones clasistas ni su olvido por los
problemas étnicos.

En el periodo 1985-89 VHC fue parlamentario, fue diputado nacional junto a otro
compariero katarista. El '89 fue candidato presidencial logrando un escano y medio
que fue escamoteado por la “banda de los cuatro” (Corte electoral). Actualmente, es
Secretario Ejecutivo de su organizacion politica, el MRTKL.

Como podemos percibir, en la vida y en la obra de Victor Hugo Céardenas lo sindicgl,
lo politico y lo educativo van apareciendo sucesivamente, aunque esto es mas
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aparente que real porque en el fondo, desde un principio, en el trabajo cotidiano, ha
ido asumiendo las tres dimensiones enunciadas.

Los afios ochenta, dedicados basicamente al trabajo sindical, también han tenido
una expresién politica en la medida en que ha ido articulando propuestas que no
solamente tenian que ver con lo sindical sino tambien con la construccion de un
proyecto de poder, de cambio y de transformacién del pais. Resultados de eso, son
laLey Agraria Fundamental, la Corporacién Agropecuaria Campesina, etc. Y también
habia una dimension pedagdgica, incluso cuando le toco presidir el primer Congreso
de la CSUTCB, el congreso de fundacion; en parte, el evento era sindical, era politico,
pero también era pedagdgico, en la medida en que habia que crear un espacio,
habia que asumir ese espacio como un lugar donde la gente pueda ir madurando en
diversos aspectos. Por lo tanto, esa fase sindical ha estado tefida de lo politico y de

lo pedagégico.

VHC dejé lo sindical cuando ya hubo un equipo de dirigentes que podian hacer
caminar la CSUTCB por su cuenta 'y en ese momento creyd que su rol no era tanto
asumir direcciones de cargo, los asumio en su momento, tal vez en las épocas mas
duras, pero ya después las condiciones eran diferentes, y pensé que su aporte mayor
podia ser a un nivel mas amplio, a un nivel politico. Por eso, la década del ochenta,
sobre todo a mediados del ochenta, lo politico fue la parte mas importante, pero sin
dejar totalmente lo sindical. VHC continu trabajando en la asesoria a la CSUTCB,
pero lo politico era lo mas importante, porque también la coyuntura del pais y la
exigencia de los companeros kataristas le obligé6 a acompanar la presencia
parlamentaria. Pero también en lo politico aparecié lo pedagagico, por ejemplo algunas
acciones como la huelga de hambre cuando VHC protesto por el asesinato de Vicente
Nina: no se podia lograr la sancion de los responsables, eso lo sabia VHC, pero
también crefa que habia que “educar’ a la poblacion campesina e indigena, de que
esas acciones no deben quedar impunes. Asi, poco a poco, se va cambiando actitudes
-dice- en una sociedad colonial como la muestra.

Y, en una fase mas reciente, cuando ya lo politico tiene diversos problemas, el
movimiento katarista es excluido del Parlamento, los parlamentarios kataristas,
legitimamente elegidos, son negados en el acceso al Parlamento, el katarismo sale

el parlamento. Y ahi, en lo personal, VHC optd, ya que no se podia hacer politica
Partidaria activa (en Bolivia la vida politica partidaria esta no mas, pues, centrada en
el Parlamento) y como tampoco habia reeleccién en el MRTKL, VH no podia asumir,
no podia ser el portavoz del movimiento katarista, ahi aparece explicitamente esa
dimensién que también estaba mas antes, lo educativo, lo pedagdgico.

Laforma personal (de VHC) de trabajar sus ideas sindicales, sus ideas politicas -que
fuerop expresandose conjuntamente con la de varios otros comparieros kataristas-
I an sido traducidas, entonces, en propuestas especificamente pedagagicas. Es decir,
as propuestas politicas son globales y VHC crey6 que no seria adecuado solamente
guedarse en la generalidad de las propuestas politicas e ideologicas. Y como un
esafio personal decidio: “a ver como traducimos el discurso politico en ambitos
especfficos”, Victor Hugo comentaba que si hubiese sido ingeniero agronomo hubiese
elaborado una politica agropecuaria, pero su formacién profesional es basicamente
pﬁ.dagégica y se introdujo especificamente en el ambito de la educacion intercultural
OL'“.QUG- Y ahi empieza a consumir gran parte de su esfuerzo el trabajo educativo,
Viamente sin dejar de lado lo politico y tampoco lo sindical. Es asi que, por ejemplo,

( f‘gg%;ticipado de’la Comisién que elabor6 el documento educativo de la CSUTCB
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De esta manera, lo mas importante para VHC y los kataristas es coadyuv.

de organizacién y reorganizacién social del pueblo boliviano, d){-:- s?:rsa's%rgt%ergg
mayoritarios, de sus sectores explotados y oprimidos, contribuyendo, asi, a la
construccion de una Bolivia verdaderamente democratica en el sentido pbll’ticb SO~
cial, cultural, étnico, linglistico y regional. ’

Es importante resaltar el hecho que el actual Vicepresidente es indudablemente
representante de sectores excluidos de la sociedad boliviana. VHC es parte de esa
minoria excluida que entra al aparato estatal para desarrollar un trabajo democratico
Pero, no para legitimar, no para avalar las desigualdades que existen, ni las injusticias:
que existen; por el contrario, para que esa democracia avance, se transforme tenga
que incidir en la disminucién de las desigualdades educativas, sociales, econdmicas
politicas que aun estamos viviendo. Como muy bien lo expresara él mis’mo: “Miramos
hacia el futuro, de un pasado democratico nos orientamos a un futuro también
democratico, pero hacia una democracia que no legitime las desigualdades actuales
existentes sino a una democracia que transforme estas desigualdades” (1993: 7).

2. El trabajo intelectual de VHC

La obra intelectual de VHC, en lo fundamental, trata de contribuir a develar la
naturaleza colonial del Estado boliviano, no sélo desde la asuncién de la
Vicepresidencia sino desde mas antes, ya de lleno en el trabajo politico, desde el
trabajo parlamentario, y eso ahora se ha visto concretado en todo un proyecto
nacional de gobernabilidad, un proyecto que tiene que ver con la democratizacion
de la toma de decisiones a nivel estatal, conectado con la participacion popular
en la medida en que se democratiza la toma del poder politico; son medidas que
tienen que ver con la transformacion de la naturaleza colonial y excluyente del
estado boliviano y apuntan a la conformacién de un estado menos excluyente y
mas cercano a la sociedad.

De esta manera, lo que VHC ha venido planteando, escribiendo y propagandizando
ahora se va convirtiendo, no en el 100% pero si en una gran mayoria, en politicas
estatales. VHC esta de lleno tratando Qe convertir esas politicas estatales en politicas
publicas, es decir que vayan més alla de las preocupaciones del estado, porque la
garantia del éxito de las reformas es de que el pais se apropie del sentido y el contenido
de dichas reformas. Ahora, en sus postulados hay varios que benefician directamente
a las poblaciones indigenas y van a tener efectos politicos positivos para los pueblos
indigenas. ’

Ahora, todo esto puede quedarse en el papel si no hay, obviamente no diriamos
apropiacién sino un protagonismo de los propios pueblos indigenas en que esto
vaya avanzando. VHC serd Vicepresidente hasta el '97 pero y después? Entonces,
la garantia de éxito de todo esto no es la presencia de VHC en el gobierno sino la
organizacion de los propios pueblos indigenas.

Como podemos percibir, VHC sigue con la vieja obsesién de afectar el Estado
colonial boliviano y dar pasos para que se vaya transformando en un Estado
verdaderamente democréatico y que sea un aporte a la construccion de una
democracia pluricultural y multiétnica. Como bien lo expresara el propio VHC:
“Cada vez es mas dificil concebir una democracia boliviana sin que sea multiétnica
y pluricultural. O dicho en forma positiva, gracias al trabajo paciente del movimiento
katarista, la democracia en Bolivia hay que pensarla ahora como muitiétnica y
pluricultural” (Com. pers.).
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3. Referencias bibliograficas

01. 1981 “Rasgos gramaticales del Aymara”, en Notas y Noticias
Lingiiisticas (La Paz), Ao IV, No. 4, pp. 1-9

o es un intento de descripcion de algunos rasgos gramaticales mas
ara. El autor se refiere sélo a los niveles morfolégico, sintactico

El traba{j
dera que el nivel fonolégico es mas conocido y divulgado.

caracteristicos del aymal
y semantico, pues consi

02. 1984  “Notas sobre el pensamiento Katarista®, ponencia presentada a la
Conferencia sobre Resistencia y rebelion en los Andes, Madison: Univ. de

Wisconsin, 11 pp. (mimeo)

En el ensayo el autor reflexiona sobre su propia experiencia en el movimiento katarista
para ofrecer un poderoso y elocuente testimonio del esfuerzo de dicha agrupacién
para trascender formulaciones convencionales. Proporciona, asl, significativas
evidencias del esfuerzo de los campesinos y los dirigentes politicos andinos por
convertir disyuntivas antiétnicas en estrategias complementarias dentro de un pan-

orama politico dificil.

03. 1985a “Notas sobre larecuperaciony construccion de la democracia sindical
campesina”, en Bolivia: democracia y participacion popular, La Paz:

FLACSO, pp. 91-108

En este trabajo el autor anota algunos puntos sobre la forma que se construyo la
CSUTCB (Confederaci6n Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia),
su gestacién a partir del ntcleo katarista de la Federacién de La Paz encabezada por
Jenaro Flores Santos, la derrota del pacto militar campesino, la problematica
participacién en las tres elecciones nacionales, la lucha por su independencia sindical
su relacién con el poder politico nacional, la construccion de la unidad obrero-

campesina, y finalmente las tareas y perspectivas.

04. 1985b “La Ley Agraria Fundamental. Algunas notas sobre su origen
rotagonistas y fundamentos”, en Historia Boliviana (Cochabamba), Afio IV,
o0s. 1-2, pp. 19-27 !

El trabajo sélo es lo que dice el titulo, “algunas notas” desde una perspectiva per-

sonal (del autor) sobre la gestacién de la Ley Agraria Fundamental, sus prota
Y algunos puntos que sustentan la formulacién de sus 104 articulos. protagonistas
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05. 1%850 “Entrevista”, en Boletin Chitakolla (La Paz), afio Ill, No. 26, pp. 4-5
y

En la entrevista se intenta hacer conocer la dimension del trabajo que VHC estaba

realizando en diferentes ambitos (cultural, politico, etc.) en los que estd inmersa la
situacion y el futuro de los pueblos indigenas.

06. 1985d  “Lanueva politica econémica en relacién a la problematica agraria”,
en Seminario sobre la nueva politica econémica, La Paz: UNITAS, pp. 33-
79

En este trabajo el autor resume los as

] pectos mas sobresalientes de la problematica
agraria de entonces y su relacion co

n el D.S. 21060. Centralmente, afirma que el
21060 pretende imponer la economia de mercado al conjunto del pais y poner a

Bolivia al dia con el desarrollo capitalista de los paises vecinos, intentando borrar las
diferentes racionalidades econémicas existentes dentro del pais.

07. 1986 “El problema agrario”, en Debate Agrario (La Paz), No.1, pp. 35-44

Resumen de la exposicion de VHC ,quien, con el animo de exponer ideas y
confrontarlas, intervino en el Foro para referirse a tres temas: la Ley de 1953, la Le

y
Agraria Fundamental de la CSUTCB y el Proyecto de Ley Agraria de la Presidencia
de la Republica.

08. 1987b “La CSUTCB. Elementos para entender su crisis de crecimiento

(1979-1987)" en Crisis del sindicalismo en Bolivia, La Paz: FLACSO-ILDIS,
pp. 223-233

En un intento de realizar un balance del proceso vivido por la CSUTCB, el autor se
ocupa de tres aspectos: las peculiaridades del nacimiento de esta organizacion agraria,
su desarrollo y dificultades en lo ideol6gico y en lo organizativo y, finalmente, algunos
apuntes sobre las perspectivas futuras.

09. 1988a “Laluchade unpueblo”, enAlbd, Javier (comp.), Raices de América:
El mundo aymara, Madrid: Alianza América/lUNESCO, pp. 532-595

En este trabajo el autor se propone describir los momentos més sobresalientes de la
lucha del pueblo aymara ante el dominio colonial, la resistencia de las comunidades
al despojo de sus tierras, la lucha por la retoma de tierras y conquista de las escuelas
y, finalmente, Ja bisqueda de la identidad histérica.

10. 1988b “Comentario”, en Foro Politico (La Paz), ILDIS, No. 2, pp. 18-20

El autor comenta una ponencia sobre el analisis comparativo de los sistemas
electorales. Empieza afirmando que no es posible comparar diferentes sistemas
electorales sin relacionarlos con su respectiva estructura social. Centralmentg indica
que a la heterogeneidad social, cultural y regional del pafs, se debe afiadir Ia
heterogeneidad politica que se expresa en la existencia de multiples formas de
organizacion politica y que tienen su propia rafz ideolégica.

11. 1989a  “El katarismo y otras formas de ideologfas autéctonas”, en Boletin
del Ceprolai (La Paz), No. 6, pp. 81-93
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El autor empieza afirmando que el katarismo es principalmente un proyecto histérico
de liberacion de las naciones oprimidas (aymaras, ghishwas, guaranies, etc.) y clases
explotadas (obreros, campesinos, artesanos, etc.) del pais. Centralmente desarrolla
algunos puntos centrales del pensamiento katarista tales como a) la estructura colo-
nial intema; b) la teoria de los ejes sociales como una superacion de los reduccionismos
clasistas y etnicistas.

12. 1989b “Propuesta educativa del MRTKL", en Martinez, Juan Luis (ed.),
Propuestas Politicas en educacion, La Paz: CEBIAE, pp. 106-108

En la disertacion el autor centralmente afirma que el problema educativo esta
necesariamente ligado con el problema nacional. Hay una relacion, dice, entre lo que
se puede llamar un proyecto nacional, un proyecto global de sociedad y un proyecto
especificamente educativo.

13. 1989c  “Segunda Jornada”, en Foro-Debate “Elecciones nacionales
1989”, La Paz: Asociacién de Periodistas, pp. 63-114

Durante su participacion en el Foro-Debate el autor criticé duramente al sistema
educativo que rige en Bolivia a partir de 1955. Centralmente VHC respondi¢ a las
preguntas que le formularon los periodistas, quienes puntualizaron en temas referidos
a ideologia, politica salarial, posicién politica y actitud parlamentaria, ademas de un
prolongado comentario del por qué Bolivia esta como esta.

14, 1989d  “Educacion bilingtie”, en Riester, Jargen y Graciela Zolezzi (eds.),
Identidad cultural y lengua, Quito-Santa Cruz: Abya-Yala/APCOB, pp. 260-269

El autor empieza refiriendo que cuando se discutio el problema de la educacion, la
mayoria de la poblacién estaba de acuerdo en que deberia ser efectivamente bilingte,
pero indica que eso no basta, porque también con el propio idioma nativo se puede
castellanizar. De ahi que no es suficiente que s6lo se hable el idioma nativo, sino que
es esencial el contenido de lo que se dice en ese idioma.

15.  1989%e “Las IPDS en el Estado, 1952-84. Notas para una discusién”, en
Seminario Nacional Interno de UNITAS, La Paz, 4 pp. (mimeo)

?g:;te articulo el autor trabaja entorno a la vision del Estado del’52 y sus mecanismos
simp! ‘renr;]eent;stas , intenta saber si esos mecanismos fueron creados por el MNR o
os mu m[?g modemizados, actualizados o sofisticados. En tal sentido, indica que
de Ia yIP il describir y analizar los mecanismos movimientistas y ver si en el trabajo

s IPDS se reproducen o no los mismos. Pero es mas util -concluye- intentar

penetrar en las estructuras profund ibili imi i
-rarer as que posibilitan el surgimiento de los mecan
movimientistas. P quep 9 IsSmos

16. 1990:3_1 “Comentario” en Seminario Comunidad campesina y legislacién
agraria, La Paz: H. Camara de Diputados, pp. 126-132'y 142-143

En este trabajo el autor trata sobre el Pro i
) yecto de Ley Agraria elaborado por la
Sltétés?c.reta}r.na de Modernizacién del Estado y comenta la parte que se puede I?amar
Ige o al, Jt\J/sl._tilflcatlva, ideologica, y aquella estrictamente normativa. En cuya primera
B I,Ul_’a, C concluye que el objetivo central es el de abrir el mercado de tierras en
olivia. Es decir: convertir la tierra en un bien transable conforme a las leyes de lo
que ahora est4 en boga, ubicadas en una matriz econémica agraria capitalista.
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17. 1990b

“500 afos de qué?”, en Cuarto Intermedio (C
pp. 60-73 q (Cochabamba), No. 15,

En este articulo el autor se pregunta sobre el sentido del Quinto Centenario, luego anota
algunas versiones sobre el mismo. Después muestra cémo el '92 tiene varios significados

simboliza diversos intereses y motiva reflexiones necesarias. Intenta, asi, un acercamiento a
un tema complejo que tradicionalmente provocé alineamientos en la leyenda negra o blanca.

8. 1990c_ “Conferencia” en Mesa Redonda Encuentro de dos mundos, La
Paz: ICl, pp. 9-12y 16-18

El autor comenzs aclarando que después de 500 afios de silencio, de cinco siglos de
silencio, cinco minutos es un buen comienzo. Centralmente VHC dijo que debi6
Superarse definitivamente la leyenda blanca y la leyenda negra, porque ambas
leyendas son etnocéntricas. Terminé enfatizando que el problema del Quinto
centenario no es exclusivo del pasado sino de hoy y del futuro y no es solamente un
problema de la identidad de los pueblos indigenas sino también de los no-indigenas.

19.  1990d “EI MRTKL y los 500 afios de resistencia”, La Paz, 7 pp. (mimeo)

El MRTKL consecuente con sus principios ideoldgicos, politicos y con el proceso histérico
de la lucha de liberacién y resistencia indigena, manifiesta que no acepta, de ninguna
manera, la celebracién del Quinto centenario (del descubrimiento o de la conquista de
América). Centralmente expresa que recordar el proceso de la invasion hispana, significa
remover la historia del genocidio, de la destruccion de templos o lugares sagrados, de los
archivos de ghipus, del exterminio de los sabios y de muchos otros valores ancestrales de
este continente llamado Abya Yala. Pero también significa remover la historia de todas las
formas de resistencia al colonialismo durante 500 arios.

20. 1990e “La naturaleza colonial de las relaciones sociales en Bolivia” en Aula
Abierta (La Paz), Afio II, No. 6, pp. 10-18

En el articulo el autor aborda el tema de las reformas educativas y sefiala que no es
una cuestion aislada. “Hubo -dice- una larga historia de reformas”, cita, por ejemplo,
la planteada por el gobierno liberal de principios de siglo, la propuesta de la escuela
ayllu de Elizardo Pérez, incluso habla de propuestas anteriores a las de Warisata.
Propuestas y proyectos que, segiin VHC, los autores del Cédigo no los tomaron en
cuenta. Finalmente, intenta algunas puntualizaciones en torno a la propuesta
gubernamental y sugiere algunas alternativas.

21. 1991a “Comentario” en Toranzo R., Carlos F. (ed.), Debate sobre la reforma
del Estado, La Paz: Honorable Cdmara de Diputados e ILDIS, pp. 61-67

El comentario toca aspectos basicos para la reestructuracién del Estado, del sistema
politico e institucional y del proceso democratico. La exposicién se desarrolla en dos
planos: el referido a los problemas histéricos referentes a puntos aun no resueltos en
la reforma Estado-sociedad y en la relacién del Estado consigo mismo. El otro, se
refiere a problemas actuales relacionados con la disminucién del rol y naturaleza del
Estado, la democracia y apuntes sobre una nueva légica de pensamiento.

22. 1991b  *“Hacia una educacion intercultural”, en Mejia, M.C. (coord.), Etnias,

educacion y cultura. defendamos lo nuestro, La Paz-Caracas: ILDIS-Nueva
Sociedad, pp. 47-50
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El autor empieza mostrando la gran ineficiencia del sistema educativo boliviano ya
que cuantitativamente alrededor de la mitad de la poblacién en edad escolar esta
fuera de la escuela y también alrededor de la mitad de la poblacién mayor de quince
afios es autin analfabeta. Centralmente indica que el debate educativo fue terreno
exclusivo de la minoria criolla. Por tanto, dice, un cambio verdadero no puede apuntar
a modemizar nuevamente el discurso educativo hacia las mayorias sino crear las

condiciones de oirlas.

23, 1991c  “;Son originales las bases y fines del Cdédigo de la Educacién
Boliviana?”, en Apuntes Educativos (La Paz), Ano I, No. 2, pp. 42-43

En este articulo el autor expresa que cada vez aumenta el criterio de que el Cédigo
no refleja de forma adecuada la realidad educativa boliviana ni es ya un instrumento
atil para su transformacion. Por esa constatacion, VHC considera relevante continuar
con la desmitificacion del Cédigo hacia la construccion de una concepcioén plurinacional
de la educacion boliviana que surja desde los pueblos indigenas, desde su historia,

su cultura y su lengua.

24. 1991d  “Algunos apuntes sobre el etnocentrismo obrerista”, en Informe R
(La Paz), Afio XI, No. 230, pp. 3-4

En el articulo el autor trata sobre el Congreso Organico de la COB (agosto '91), en cuyo
evento los representantes de la CSUTCB intentaron convencer a los dirigentes obreros
de la validez y legitimidad de sus argumentos. Pero no hubo respuestas positivas, los
representantes obreros no querian ni podian comprender dichos planteamientos ni sus
argumentos esenciales. VHC comenta, portanto, algunas reacciones a los planteamientos
de los dirigentes de la CSUTCB, centrando su interés en tomo a cémo ven los obreros los
planteamientos agrarios, qué grados y tipos de apertura se vislumbran?, qué aspectos de
identidad cuttural asumen los obreros?, etc.

25. 1991e “Luces y sombras del IV Congreso Nacional de Educacién”, en
Revista UNITAS (La Paz), No. 4, pp. 67-70

La publicacién de la convocatoria al IV Congreso Nacional de Educacién (junio '91)
fue un acontecimiento destacado. Después de los tres Congresos Pedagégicos
anteriores, dice el autor, aparecia una pequefia luz, “una pequena esperanza para la
tragica crisis de la educacién boliviana™. Sin embargo, no hubo preparacion social ni
un acompanamiento sobre la importancia social de la reforma educativa. Con todo,
el Congreso Nacional de Educacién, al decir de VHC, podria contribuir a algunos
Cconsensos necesarios para iniciar transformaciones serias de la educacion boliviana.

26. 1991f  “Temorismo en Bolivia”, en Tecno-Poder (La Paz), Afio |, No. 2, pp. 19-22

El autor rescata en este entrevista la complejidad de los métodos y principios de
lucha; éstos, seglin su vision, dependerian de las condiciones historicas dadas.
Asimismo, VHC analiza los factores que estarian posibilitando la irrupcién de la
violencia y las relaciones que aquella puede tener con el indigenismo y el indianismo.
Establece, finalmente, que el principal factor que, en una sociedad como la boliviana
favoreceria el surgimiento de la violencia, es la estructura colonial. '

27. 1991g  “Algunas reflexiones sobre cambio cultural y educacién popular”, en
Dam, A. van; S. Martinic y G. Peter (eds.), Educacion popular en América
Latina: critica y perspectivas, La Haya: CESO, pp. 286-293
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Bolivia es uno de los paises latinoamericanos con una

indigena. “Esta poblacién -segun VHC- tiene una importancia radical en el debate de
la definicion del sujeto de la educacién popular, ya que su presencia atravieza la
sociedad nacional”. Por lo tanto, dice, la educacién popular, enlateoriayen la practica,
no puede esquivar -como lo hizo hasta hoy- la reflexién, el andlisis y la adopcion de
acciones referidas a las particulares caracteristicas culturales de la poblacién boliviana.,

poblacién mayoritariamente

28. 1991h “De la Asamblea Popular a la Asamblea de Nacionalidades.
Consideraciones preliminares para su problematizacién”, ponencia presentada
al Il Seminario “Hacia la Asamblea de Nacionalidades y Pueblos
Originarias”, La Paz: AIPE-TIERRA-PROCOM, 58 pp. (mimeo)

El trabajo se ocupa de la Asamblea de Nacionalidades (AN), su origen, desarrollo,

virtudes, limitaciones y perspectivas. Es un intento de reunir el material disperso y

subrayar sus aspectos mas salientes tanto en sus virtudes como en Sus propias
limitaciones.

29. 1991i  “Educacion y culturas nacionales. Un analisis critico del Cédigo de
la Educacién Boliviana”, ponencia al Primer Seminario sobre la Reforma

del Cédigo de la Educacién Boliviana, La Paz: H. Camara de Diputados,
pp. 68-85

En la ponencia el autor empieza afirmando que cualquier fenémeno educativo se
realiza necesariamente en un contexto cultural determinado. En el caso boliviano -

.continua VHC- el Cédigo al imponer una serie de valores ajenos al conjunto de la
sociedad y culturas bolivianas, utilizé a la educacion como un medio de desculturizacion
antes que como medio de consolidacién y desarrollo cultural propio.

30. 1992a *“Prélogo”, en Choque, Roberto y otros, Educacién Indigena.
¢Ciudadania o golonizacién?, La Paz: Aruwiyiri-THOA, pp. 5-15

Aqui el autor comenta los trabajos del libro y los sittia como los aportes mas importantes
de los ultimos afios para el conocimiento del fenémeno educativo indigenal de la
primera mitad de este siglo. El libro transcurre en tres planos: el estudio interpretativo
basado en fuentes documentales y orales, los testimonios directos de protagonistas
o familiares, y la visién comunaria de lo educativo.

31.  1992b  “Panelista”, en Toranzo R., Carlos F. (ed.), Diversidad étnicay cul-
tural, La Paz: ILDIS, pp. 55-58

El autor empieza subrayando el caracter intercultural y la_pluriculturalidad de la
sociedad boliviana. Cree necesario superar la estructura colonial interna pero llevando
lo democrético hasta los &mbitos de lo cultural, lingtistico, politico y economico.
Asimismo, insiste en la necesidad del didlogo intercultural, “es basico escuchar” dice,
pero para hacerlo tiene que haber alguien que hable, es decir que deben hacerlo los
grupos étnico-culturales.

32. 199 “Hacia un modelo de Estado plurinacional’, en Aliaga, Jorge y Xavier
Albézgeds.), Futuro de la comunidad campesina, La Paz: CIPCA, pp. 267-271

En este articulo el autor considera necesario orientar la reflexién sobre el Estado

plurinacional hacia la busqueda y la construccién de un nuevo modelo estatal que
exprese la naturaleza plurinacional y pluricultural de la sociedad boliviana.
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33. 1992d “Comentarista” en Toranzo R., Carlos F. (ed.), La estrategia social
y su implementacién, La Paz: ILDIS-UDAPE, pp. 125-137

rincipio, el autor indica que en el documento existe un mayor peso de los aspectos
Ega%tita'gvés. Habria que aventurarse -recomienda- en el disefio de aspectos
cualitativos, por ejemplo referidos a la mejora de la calidad de la oferta escolar,
curriculo, etc. Luego sugiere desarrollar espacios imaginativos de concertacion sobre
aspectos pedagdgicos, mas alla de los aspectos politicos y gremiales entre el
magisterio y el gobierno. Finalmente, propone que para la recuperacion de la
participacion de la sociedad en el proceso educativo es imprescindible la conformacién
de mecanismos facilitadores.

34. 1992e “La multiculturalidad en la escuela boliviana actual”, en Nuestros
" pueblos en la escuela, La Paz: IIDH-FFN, pp. 9-22

Eltema de este trabajo es el tratamiento de la multiculturalidad en la escuela boliviana.
Para ello, el autor investiga cual es la presencia de las diversas culturas de Boliviaen
los textos educativos. Ve qué culturas aparecen ahi, qué culturas no aparecen, y cual
es el tratamiento que se hace de ellas. Ademas, indaga cual Iégica ordena estos
textos: ¢ incorporan la multiculturalidad en su discurso, O no? Sila incorporan, ¢,cémo
lo hacen?. Asimismo VHC revisa cémo aparecen los pueblos indigenas en los libros
de texto para areas rurales, de primero a quinto grados. Trata, asi, de analizar si hay
alguna concepcion de multiculturalidad plasmada en dichos textos.

35. 1992f “Andlisis comparativo de las propuestas educativas”, La Paz: CEE,
13 pp. (mimeo)

Este trabajo comprende el resumen de los planteamientos, los comentarios y las
sugerencias sobre cada una de las propuestas analizadas. Los parametros de analisis
son: a) la naturaleza de la educacién y al interior de ella la conceptualizacién 3/ funcién
de la educacién; b) caracterizacién del pais (estructura social y pluralidad) y c)
caracterizacion de la educacion.

36. 1992g “Clausura”, en IV Cabildo Nacional Katarista, La Paz: MRTKL, 4
pp. (mimeo)

En primer lugar el autor agradece al Comité Ejecutivo saliente, considera que ese
equipo ha cumplido su trabajo. Luego habla de que el katarismo, a diferencia de
hace quince afos es hoy una verdadera propuesta ideolégica y politica, aunque el
poderoso desarrollo ideolégico no tiene atn una correspondencia organica,
infraestructural. Finalmente, cree que las tareas consisten ya no tanto en la definicién
del perfil interno del movimiento cuanto si politico de la propuesta katarista.

37. 1992h  “Panelista”, en Seminario Taller: La Educacién Intercultural
Bilinglie Memoria, La Paz: ETARE-UNICEF, pp. 35-37

En la exposicion el autor empieza destacando el hecho de que la Educacion Intercul-
tural Bilinguie (EIB) en Bolivia atin no cuenta con el apoyo y compromiso del Estado,
tampoco encuentra soporte en los diversos sectores sociales como el magisterio y
las organizaciones campesinas. Segun VHC el tema de la interculturalidad todavia
esté en sus inicios, alin hay muchas preguntas sin respuesta que deberan investigarse
antes de poder emprender un tratamiento curricular adecuado y lograr que la
interculturalidad sea el aspecto articulador de la reforma educativa.
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38. 1992i  “Conferencia’, en Seminario Pueblos Indigenas y Territorio,
Cochabamba: UMSS, 36 pp. (mimeo)

El autor divide en tres partes su exposicion. En una primera parte, trata de ligar el
tema de la territorialidad con el asunto del Quinto Centenario y los 500 afios. En la
segunda parte, hace algunas consideraciones generales sobre la territorialidad. En
la tercera parte, analiza la territorialidad pero desde el punto de vista aymara andino
contraponiendo al punto de vista amazonico. Y en una dltima parte, para concluir,
refiere las perspectivas futuras y los posibles temas de discusion.

39. 1992]  “Sobre Fausto Reynaga”, Cochabamba, 5 pp. (mimeo)

En este breve ensayo el autor empieza afirmando que Fausto Reynaga es una per-
sona clave en el desarrollo del pensamiento social en el pais. También se refiere a
que un antecedente del movimiento katarista es Fausto Reynaga, pero los kataristas
no se consideran herederos de dicho pensamiento, por qué? porque consideran que
Reynaga a nivel conceptual, a nivel epistemolégico ha simplificado una realidad que
es bastante compleja. VHC considera asi que el principal defecto de Reynaga es el

reduccionismo étnico, muy semejante al reduccionismo clasista que la izquierda
marxista en Bolivia tradicionalmente ha sustentado.

40. 1992k  “Evaluacién de las actividades sobre los 500 afios”, en Anales de la
Reunion Anual de Etnologia, La Paz: MUSEF, pp. 2563-255

En principio el autor no estd de acuerdo con hacer un balance de los 500 afios s6lo hacia
la historia, hacia el pasado, él considera que es un problema contemporaneo, de hoy.
Asimismo, afirma que el Quinto Centenario no es un problema solamente de los pueblos
indigenas sino de todos los bolivianos, de todo el continente, “es el problema basico de la
identidad de nuestros pueblos”. Finalmente, VHC dice que si bien es importante los 500

afos, también hay que pensar a partir del 501 y ahi vamos a ver -previene- hasta qué
punto persisten las actitudes colonialistas o anticolonialistas.

41. 1992 “Conferencia”, en Foro Debate 500 afios, La Paz: UMSA, 5 pp. (mimeo)

El autor considera que es equivocado ver el tema del Quinto Centenario como un
tema del pasado y de la historia, hay que ver -dice- estos cinco siglos con ojos del
presente y afirma que lo que es Bolivia, hoy, con el racismo existente, con la
discriminacion, con la frivolidad de la élite politica, eso, todo eso, es consecuencia de
los cinco siglos de colonialismo. Centralmente, afirma que Bolivia continia siendo un
pais colonial porque a partir del siglo XVI se ha desestructurado una sociedad, se ha
desorganizado una forma de vida y se la sustituyé por una forma ajena de vida;

desde entonces -dice- se encaramé en el poder una minoria colonialista y actualmente
ese esquema continua.

42.  1992m “Los 500 afios. Una visién desde la 6ptica aymara” en De Cerca (La
Paz), No. 30, pp. 7-40

Una primera y muy enriquecedora aproximacion a los 500 afios. Se trata -segun el
autor- de una situacién que merece ser analizada a fondo, no se trata simplemente
de decir 12 de octubre y adherirle un adjetivo. El punto de referencia nos permite
reflexionar sobre nosotros mismos. Victor Hugo intenta, asi, hacer un recuento de lo

que significo el pasado pero también de lo que plantea como desaffos en el presente
y hacia el futuro. ’
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43. 1992n  “PropuestasallV Congreso Nacional de Educacion”, La Paz, 20 pp. (mimeo)

En este trabajo el autor puntualiza sus principales propuestas educativas. Primero,
se refiere a la necesidad de privilegiar el interés de los educandos. Segundo, lograr
que los estudiantes aprendan a respetar las diferencias, a ser orgullosos de lo que
son, pero a respetar también al otro. Tercero, curriculo regionalizado y esto -dice-
tiene que ver con la descentralizacion. Cuarto, devolver el derecho de los padres de
familia (expropiado por el C6digo) a participar en la gestién educativa y en la generacién
del curriculo. Quinto, conformar los consejos educativos e institucionalizarlos. Sexto,
formar docentes dispuestos a operar en realidades pluriculturales y multilingles.
Finalmente, -dice- se impone una reforma del aparato administrativo.

44. 19920 “Entomo al Cédigo de la Educacion Boliviana”, La Paz, 8 pp. (mimeo)

En este trabajo el autor analiza los aspectos ideologicos, politicos, econémicos,
culturales y lingiiisticos del Cédigo. A nivel ideoldgico establece que el Cédigo es
una mescolanza de diversas corrientes ideolégicas. A nivel politico indica que el
Cédigo es el intento de plasmar en al ambito educativo la propuesta de un Estado
democratico liberal representativo. A nivel econémico, el Cédigo es el mecanismo
utilizado para construir una sociedad capitalista. A nivel social, el modelo de sociedad
que plantea el Cédigo es urbano, urbanista, que se quiere generalizar al conjunto del
pais. A nivel cultural, el modelo al cual la educacion debe contribuir es el criollo de
raiz occidental. Finalmente, a nivel linguistico, el C6digo concreta una concepcién
castellanizante a ultranza.

45. 1992p “Entrevista sobre el IV Congreso Nacional de Educacion”, La Paz, 7
pp. (mimeo)

En esta entrevista el autor empieza refiriéndose a que el éxito o el fracaso del Congreso
se puede evaluar en la medida en que los sectores de la sociedad se apropien del
tema educativo. Respecto a los avances en relacién a la interculturalidad y el
bilingliismo considera que hay una cierta receptividad, pero lo interesante -dice- seria
avanzar ya en las derivaciones que ello implica. Finalmente, senala que Bolivia tiene
que tener una educacién descentralizada, que dé participacion a la sociedad, que
respalde al maestro, y que garantice una mejor calidad de la educacion en Bolivia,

46. 1992q “Hacia la reforma educativa boliviana. Algunos temas de reflexién”
en Seminario Reformas Educativas Comparadas. Memoria, La Paz:
ETARE, pp. 119-130

Elautor divide su exposicién en las siguientes partes: Una primera toca aspectos histéricos
que son importantes para asumir el disefio de cambios educativos en el pais. Una segunda
parte se refiere a los Congresos Pedagdgicos, pone énfasis en el ditimo Congreso Nacional
de Educacién. Y en la parte Gitima toca algunos aspectos sobre los que le parece importante
reflexionar respecto a la Reforma Educativa Boliviana.

47. 1992r “Conferencia” en Seminario Naciones Originarias y Propuestas
Politicas, Cochabamba: CITA, 19 pp. (mimeo)

El autor en un primera parte de su conferencia toca rasgos, muy breves por cierto, de
lo més importante que estaba pasando en el pais. En una segunda parte, hace un
resumen de lo que habria que hacer en lo inmediato. En una tercera parte, se ocupa
en lo que la Universidad como tal deberia contribuir a dicho proceso.
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48. 1992s  “Conferencia sobre la educacién boliviana”, Carrera Ciencias de Ia
Educacién (UMSS), Cochabamba; 9 pp. (mimeo)

En esta conferencia Victor Hugo toca basicamente tres puntos. Uno primero, critica
a la historia de la educacién boliviana. Segundo, algunos planteamientos centrales
de la propuesta de Educacién Intercultural BilingUe (EIB). Y en el tercer punto, algunos
apuntes mas especificos sobre aspectos educativos y pedagdgicos de cara a la EIB.

49, 1992t “Entrevista sobre el movimiento katarista”, en Saavedra, José Luis

(ed.), Palabra katarista. Entrevistas, debates y testimonios, La Paz: THOA
(en prensa)

En esta entrevista el autor basicamente trata de deslindar las diferentes concepciones
que se tienen acerca del indigenismo, indianismo y katarismo. Respecto al indigenismo
indica que s el pensamiento, la doctrina y el conjunto de andlisis que surgen del
sector estatal criollo y de la intelectualidad oficial latinoamericana en sus intentos de
asimilar la problematica indigena a la sociedad dominante. El indianismo, refiere
VHC, es una lectura, un pensamiento de origen indigena, pero no de base, sino de
ciertas élites. A diferencia del indianismo y del indigenismo, el katarismo -dice- lo que
ha tratado de hacer, en estas dos ultimas décadas, es ir mucho mas alla, y no
solamente diferenciarse del indigenismo o del indianismo sino también de otras

doctrinas, de otros pensamientos que a su modo intentan leer la realidad social del
pais.

50. 1993a  “Laeducacion bilingiie en Bolivia 1980-1990: balance y perspectivas”
en Kiper, Wolfgang (comp.), Pedagogia Intercultural Bilingiie. Experiencias
de la Region Andina, Quito: PEBI y Abya Yala, pp. 219-249

En este trabajo el autor resume el contexto de las experiencias mas significativas de
esta ultima década asi como los rasgos principales de los proyectos de educacion

bilingle, tanto a nivel de educacion de adultos como de la ensefianza escolar basica
primaria.

51. 1993b  “Panelista” en Exeni R., José Luis y Carlos Toranzo R. (eds.), Lo
pluri-multi o el reino de la diversidad, La Paz: ILDIS, pp. 139-145

En este comentario, el autor, hace referencia a algunos aspectos histéricos en el
tema del pluralismo cultural, lingiiistico y educativo; para luego entrar a subrayar
algunos elementos problematicos imporfantes: concluyendo con recomendaciones
basadas en las que habfa planteado el expositor.

52. 1993c  “Entrevista” en De Cerca (La Paz), No. 38, pp. 7-454

Aqui el autor aborda una serie de tematicas tales como la conformacién del binomio
en un contexto y una perspectiva democrética, la necesidad de enfrentar los problemas
del colonialismo interno que aun existe en el pais. También se refiere a la necesidad
de una reforma educativa ya que sin ella no habra desarrollo economico-social en el
pais. Finalmente, discurre en torno al significado de ser vicepresidente y sostiene

que aparte de cumplir las funciones que la Constitucién establece, tiene un rol
enormemente concertador.

53. 1993d “Panelista” en La mujer en los planes de gobierno, La Paz:
CPMGA, 47 pp.
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El autor empieza su intervencion indicando que la actual situacion de la mujer es tan
grave que una de cada cuatro mujeres es analfabeta. Luego, sefiala que 1 dimension
de género debe atravesar la reforma educativa, curricular y la reforma docente.
Finalmente, sostiene que el sistema educativo boliviano no esta funcionando
adecuadamente por lo que hay que garantizar que todas las nifias en edad escolar

participen de la educacion.

54. 1993e “Conferencia” en Foro-Debate: Colonialismo, participacion politica
originaria y el excluyente juego del poder, La Paz: THOA, 8 pp. (mimeo)

En esta conferencia el autor aborda basicamente tres aspectos. Uno, el colonialismo
interno que habria empezado a primar en el pais a partir de la independencia y que
hasta ahora todavia estarfa vigente. Otro, el por qué la alianza con el MNR y afirma
que el MNR de hoy no es el mismo del 52, mas bien es un MNR que est4 cambiando.
Finalmente, lo mas importante es la propuesta, lo que el MRTKL estaria haciendo es
luchar, siempre lo hizo -dice VHC- por una democracia plural, donde la diferencia sea
respt_at?da, donde tanto diferencias étnicas, econémicas y de otro tipo mas, puedan
coexistir.

55. 1993f  “Discurso en el cierre de campana”, La Paz: 3 pp. (mimeo)

En principio el autor promete un gobierno capaz, honesto y responsable y que no
haga turismo por otros paises. También indica que para gobernar no va a ser necesario
el carnet de afiliado sino que se van a escoger a la mejor gente, los mejores
profesionales, los mejores hombres y mujeres de Bolivia para dirigir el pais. Por otra
parte, reitera que su gobierno va a ser el primer gobierno de la historia republicana, el
primer gobierno en 168 afios que va a invertir bastante dinero en educacién, también
en salud. Asimismo, para las provincias, pueblos indigenas, vamos a gastar -reitera-
seis veces mas de lo que se gasta ahora”. Finalmente, promete que a partir de
agosto “vamos a reforzar los cimientos para construir una Bolivia de igualdad, de
respeto entre las lenguas y culturas, donde nos respetemos todos y construyamos
una verdadera democracia, una Bolivia democratica pluricultural y multi-etnica”.

56. 1993g ., “Disertacién en tomo a la propuesta pedagdgica nacional de Franz
Tamayo” en Semana de Homenaje a Franz Tamayo, La Paz: Casa de la
Cultura, 10 pp. (mimeo)

En esta disertacion el autor articula una serie de reflexiones sobre la importancia de
Franz Tamayo como pedagogo. “Se ha creido -Tamayo afirmaba- que la pedagogfa
debia ir a estudiarse a Europa para aplicarla después a Bolivia” y con esta afirmacion
-dice VHC- empez6 el debate con Felipe Segundo Guzman, ambos en el contexto
del positivismo europeo, particularmente francés. Tamayo y Guzméan eran expresion
de dos puntos de vista diferentes sobre la construccion de un pensamiento y un
discurso educativo y pedagégico. Mientras Felipe Segundo Guzman querfa adaptar
a Bolivia aimagen y semejanza de un pais europeo, Tamayo era el abanderado de la
construccién de una propuesta, de un pensamiento, de un discurso pedagdgico propio.

57. 1993h “Disertacién”, en Coloquio: La participacién indigena en la
democracia americana, La Paz: Vicepresidencia de la Republica, pp. 5-9

En esta ponencia el autor empieza afirmando que la democracia en Bolivia y en el

continente americano no va a ser excluyente sino que tiene que ser democracia
multiétnica, pluricultural, plurilingiie. Luego expresa que se debe cambiar, y se debe
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cambiar profundamente, pero sin dejar de ser lo que somos. Finalmente, indica que

la tnica forma de ir adelante es yendo hacia atras, lo que conocemos por nuestra

ﬁ?(;:er}enma, mirando adelante, mirando hacia atras, aprendiendo lo mejor de nuestra
istoria.

58. 1993i “Discurso en la toma de posesién como Vicepresidente”

, La Paz:
ORPV, 3 pp. araz

“Despues de 500 afios de silencio colonial y después de 168 afios de exclusion
republicana, tomamos la palabra para decir nuestra verdad”, empezd en tono
emocionado el flamante vicepresidente. Su discurso no fue extenso, sin embargo
anunci6 un tiempo nuevo, un amanecer democratico en el que “los bolivianos del

campo Yy las ciudades sean capaces de unirse para superar siglos de pobreza y
miseria, de marginacion y de olvido”.

59. 1993  “Discurso de presentacién”, en Reforma Educativa. Propuesta,
La Paz: ETARE, pp. 5-9

El autor comienza expresando que la educacién en Bolivia no puede ser sino una
educacion profundamente democratica, y la democracia politica, traducida a la
educacion, a la pedagogia, quiere decir educacién intercultural bilingtie. Asimismo,
este trabajo -dice- invita a que el debate sobre la Reforma Educativa implique y
complique a todo el pais. Finalmente, considera que en los educadores y en los
pedagogos, en todas las personas y en todas las entidades que tienen que ver con la

educacion estd una enorme responsabilidad de realizar una reforma educativa
adecuada a la naturaleza plural del pais.

60. 1993k “Del lago sagrado al palacio quemado”, en Revista Multivisién
(Santa Cruz), Afio |, No. 3, pp. 42-44

En esta entrevista el autor habla sobre varios aspectos de su vida personal; luego su
profundo apego a las letras, sus creencias también profundas en la pachamama y
los yatiris, sus costumbres, su forma de vida, etc. Centraimente, la conversacion gira
en torno a las posibilidades que existen para que los pueblos originarios vivan de
veras el cambio histérico (Pachakuti) y un nuevo amanecer democratico (Qhanatatawi)
y que todos los bolivianos debemos contribuir a que se conviertan en una realidad
palpable y visible. Finalmente, menciona lo que hara por los pueblos indigenas.

61. 1993 “El hijo aymara de la revolucién”, en Mesa Gisbert, C. D., De Cerca:
Una década de conversaciones en Democracia, La Paz: PA.T,, pp. 378-415

En estas entrevistas VHC describe la construccion de su liderazgo, muestra como
efectu6 una tarea de activismo que contribuy6 al desarrollo katarista, primero en las
organizaciones campesinas, como la CSUTCB, y, luego, con mucho menos fuerza,
enla poltica nacional. También comenta la posibilidad de articular las reivindicaciones
del mundo indigena con la consolidacién del sistema democratico. Centraimente,
intenta revelar una visién desconocida para gran parte del pais, que es la de alguien
que habla de la realidad desde la perspectiva de los oprimidos por cinco siglos.

62. 1993m “Entrevista”, en De Cerca (La Paz), No. 49, pp. 31-50

Aqul el autor intenta hacer una evaluacién de los primeros cien dias de gobiemo,
ademas de otros temas y circunstancias que ameritan un didlogo sobre las

189




erspectivas a futuro y sobre su papel en la segunda magistratura de la nacion.
m‘i)enza evaluando lg participacion del MRTKL en la coalic?én de gobiemo. Luego,
da algunos ejemplos de lo que el gobierno ha hecho en los cien dias en cuanto a
leyes y acciones concretas. Finalmente, discurre en torno a tematicas recurrentes
como la reforma educativa y el proceso de descentralizacion.

63. 1994a “La participacion popular como vacuna contra levantamientos
indigenas” en Pututu (La Paz), pp. 12-14

En esta entrevista el autor afirma que uno de los planteamientos tradicionales del
movimiento katarista ha sido el de cambiar la realidad del Estado colonial excluyente
a un Estado donde estén representados los distintos sectores del pais, sobre todo
los excluidos. Luego expresa que la participacion popular es el inicio de un cambio
de modelo social y modelo estatal en olivia. De esta manera, la participacion, segun
VHC, es una solucién para transformar esa realidad excluyente que obliga a rebeliones
armadas similares a las de Chiapas.

64. 1994b “Elrescatede vie‘tos ’gostulados" en Certezas e incertidumbres de
la participacion popular, La Paz: CIDES-UMSA, pp. 2-3

El autor empieza afirmando que la democracia que vivimos es una democracia colo-
nial, colonialista, excluyente, y el Estado que surge de esta realidad es un Estado
colonialista y excluyente. Luego afirma que en una realidad colonial de una democracia
excluyente, una vieja reivindicacion -sobre todo de las corrientes progresistas y de
izquierda y del campo popular- era pasar de esa democracia reducida al voto, a lo
electoral, a lo politico, a una democracia mas amplia, a una democracia social, étnica,
cultural y linguistica. Es en ese sentido, finaliza, que la reivindicacion de una mayor

articipacién popular siempre ha sido permanente en el pais, ése es un tema viejo, y
o tnico que hace el gobierno -dice- es asumir el planteamiento y darle una formulacion.

65. 1994c _ “Clausura” en Mendoza, José G. (ed.), Propuesta de la escuela intercul-
tural bilinglie en el contexto de la reforma educativa, La Paz: UMSA, pp. 269-278

En principio expresa que la educacion intercultural bilingle (EIB) no es una cosa
aislada sino es un proyecto que tiene un profundo contenido pedagdgico, linglistico,
cultural, politico e ideoldgico. La EIB es parte -afirma- de un proyecto polftlco global.
Sin embargo, segtin VHC, no habré reforma educativa en Bolivia, ni sobrevivira la
EIB, si no creamos una atmésfera nacional social y politica favorable a ese cambio.

66. 1994d “Inauguracion oficial’, en Hacia una nueva Legislacién Agraria,
La Paz: MDSMA, pp. 25-28

El autor empieza destacando que después de afios de sucesivas frutraciones, se enfrenta
hofv) una coyuntura muy especial, para encarar una serie de transformaciones sustanciales
sobre el problema de las tierras, al cual obvia y necesariamente habria c'ue anadireltema
del territorio. Luego afirma que se asimila positivamente medidas como la reforma agraria
de 1953, que tuvo una gran importancia politica y social puesto que superd la relacion de
servidumbre entre el patrén y su colono. Pero también dice que esa medida de tanta
importancia se di6 de espaldas a la tradicion historica P/ cultural de los pueblos indigenas
con absoluto desconocimiento de la racionalidad de [a relacion entre el ser humanoy la
erra, entre el hombre y el territorio. De ahf que -seguin VHC- una politica de reordenamiento
de la tenencia de tierra es algo téré;ente / Bolivia, por la particularidad de ser una realidad
multiétnica y pluricultural, no puede eludir la definicién de una politica territorial.

67. 1994e “Alcances y contenidos de la L%/ de Reforma Educativa” en Mitos y
Realidades de la Reforma Educativa, Cochabamba: UMSS, pp. 19-35

En esta conferencia el autor trata de puntualizar algunos asFectos que puedan contribuir
-dice- al importante debate de la reforma educativa. Centralmente toca ideas referidas a
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tres aspectos: uno primero, algunas aclaraciones necesarias; segundo, comentarios sobre
la Ley que se debatia en el arlamento; tercero, algunos topicos de principio sobre la
reforma educativa. Y, finalmente, se refiere a la educacion superior.

68. 1994f  “Presentacion”, en Rojas O., Gonzalo, Democraciaen Bolivia: hoy

Y manana. Enraizando la democracia con las experiencias de los pueb-
os indigenas, La Paz: CIPCA, pp. 5-6

En esta presentacion el autor trata de mostrar que al%un_os intelectuales bolivianos
ofrecen lecturas interesantes de la realidad diversa de Bolivia y del complejo proceso
de la construccion de una democracia pluricultural e indica %ue el trabajo de Gonzalo

Rojas es una contribucién significativa en este proceso. “Estoy seguro -dice- que
provocara otras reflexiones y ensayos similares”.

69. 19949  “Introduccién”, en Pinedo, E. y C.F. Toranzo (eds.) Municipio y
Participacion, La Paz: PROADE e ILDIS, pp. iX-XI|

En este libro se transcriben las Fonenci_as de los expertos nacionales e intemacionales
que integraron la Conferencia ntemnacional “Municipio y Participacién”, con el fin de
enriquecer conceptos para la formulacion de propuestas de leyes favorables al proceso
de reformas y modemizacion estatal. VHG, encargado de la Introduccion, asegura que “la
Partucu,;amon Popular y la descentralizacién son procesos que van en beneficio de todos
os bolivianos'y en el fondo estan orientados a que nuestro proceso democratico posea un
contenido cultural, étnico y lingtiistico como siempre debia haberlo tenido”.

70. 1994h  “Homenaje a los ayllus”, en Pro Campo (La Paz), No. 53, pp. 9-10

Eltexto es la presentacion del “Mapa preliminar de aylius y comunidades rurales del
departamento de Potosi”, en torno a cual VHC expresa que €l no ve a ese mapa
como un elemento para volver atrds ni como un mapa de un sabor exclusivamente
culturalista. Si uno analiza bien -dice- este mapa expresa un profundo dolor, de cémo
las comunidades y los ayllus han sido desdrganizados, fragmentados y de cémo la
construccion de los departamentos, las provincias, las secciones y los cantones no
siempre han coincidido con esa realidad pre-existente. Por eso, concluye, hay la
necesidad de reflexionar acerca del reordenamiento territorial dpara que, én funcion
de las poblaciones que viven en esas regiones, se pueda reordenar el pafs.

71, 1994i “Presentacion”, en Toranzo R., C.F, (ed.), Buen Gobierno para el
Desarrollo Humano, La Paz, ILDIS-Vicepresidencia de la Reptbiica, pp. VI-IX

En esta presentacion el autor trata de sitematizar Ia reflexién y la discusion politica e
intelectual sobre la problematica de |a obemabilidad en Bolivia, relacionandola con la
preocupacion por el desarrollo humano. e%un VHC, buen gobiemo y desarrollo humano
son dos conceptos interrelacionados. El gobiemo -dice- no debe ser un fin en sf mismo,
sino un medio para alcanzar el desarrolio centrado en el ser humano, orientado a mlejor‘ar
la seguridad y las condiciones de vida del pueblo. Reconoce, ademés, que en el pais,
como en toda América Latina, hay todavia mucho por hacer, por cambiar, mejorar y
desarrollar para cimentar una sélida y sostenible gobemabilidad democratica.

72. 1994  “Estado, sociedad civil y politicas para la infancia”, en Memorias. Ii
Forgjcl).ignoamericano permangnge por lainfancia, Cochabamba: UNICEF,
Pp. 40-

El autor empieza afirmando que no viene a justificar la actitud del Estado respecto a
la infancia, gino a confesar qque tradicionaln{ente el Estado boliviano se ha c;vnd%do
de la infancia y de la nifiez y ese olvido ha sido mayor cuando se plen%a en da ninez
campesina e indigena. Y Justamente por eso indica que se esta tral ajar? o pgrai
construir politicas, estrategias y acciones adecuadas para poner en primer lugar de
debate nacional y de la preocupacién nacional el tema de la infancia.

a
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3. 1994k “ La reforma educativa’, en Reflexion sobre la ley de reforma
7 educativa, La Paz: ILDIS, pp. 9-22

En este trabajo el autor efectia una serie de consideraciones introductorias. Luego,
se refiere a aIJgunos aspectos que le parecen rasgos tipicos de la reforma educativa
boliviana. Después, resume, de forma breve, la propuesta de la reforma tocando los
aspectos fundamentales de este proceso.

74. 1995a “Proyeccién de la identidad originaria®, en La enigmatica etno-
astronomia andina, La Paz: Taipinquiri, tomo I, pp. 479-492

El autor empieza indicando que en el mundo contemporaneo continuar con una
interpretacion maniquea de indigenas versus no-indigenas hace mucho daio, el ser
humano es un ser enormemente complejo y eso hay que asumirlo. Afirma que sise
piensa que los pueblos originarios en Bolivia van a salir adelante tiene que ser
proyectando matriz cultural propia, pero sin cerrarse a otras culturas del mundo
contemporaneo.

75. 1995b “Hacia una educacion para el desarrollo humano”, en Claves (La
Paz), Afno |, No. 2, pp. 10-13

En este articulo el autor resume los aspectos mas sobresalientes de la propuesta de
reforma educativa. Centralmente trabaja la tesis de que un hecho insoslayable es
tomar conciencia no solo del valor de la educacion como palanca del desarrollo, sino
también de la necesidad de construir un proyecto educativo a largo palzo que tome
en tg:lue.néta las caracteristicas propias del pais y las necesidades ge esarrollo de su
poblacién.
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Seminario 3

Sociologia Rural




Atias de los ayllus de Chayanta
Territorio de Suni

Willer Flores Aguanta

La investigacién se origina por la necesidad institucional del Programa de
Autodesarrollo Campesino PAC Potosi, de tener un mayor conocimiento territorial,
socioeconémico y agrondmico de los ayllus cuyos territorios del suni (puna), se ubican
en la Provincia Bustillo, en el norte dei departamento de Potosi.

La existencia de los ayllus y la autonomia en el control de sus territorios, determing la
urgencia de la investigacién. Con la informacién obtenida, se busca optimizar el
accionar del PAC-C en su fase de consolidacién y ofrecer los resultados en un atlas,
para que otras instituciones que realizan acciones de desarrollo en las comunidades
campesinas del norte de Potosi, puedan utilizarlo.

Los antecedentes de esta investigacién son: un trabajo de tesis sobre economfa y
migracioén en el ayllu Chullpa, auspiciado por el PAC y la demarcacién territorial del
ayllu Chayantaka realizada en 1990 por TYPIKALA, Asociacion para la cultura y el
Desarrollo Andino. A partir de estas investigaciones y lainformacion etnohistérica de
Tristan Plat, Olivia Harris y Ricardo Godoy, se defini6 el marco historico-geografico
del territorio del suni de los ayllus y la zona de investigacion dentro de los limites de
la provincia Bustillo, que también define la zona de intervencion del PAC-C.

Objetivo General
Investigar el territorio, la produccion agropastoril y la interrelacién con la organizacion
social de los ayllus de Chayanta, para obtener informacién socioecondémica de éstos

y disponer de un conjunto de mapas, como instrumentos de planificacién, destinados

a las instituciones de desarrollo Yy como un aporte para las reivindicaciones de las
organizaciones campesinas.

Objetivos Especificos

- Identificar los limites y las demarcaciones territoriales en el suni de los nueve
ayllus que conforman el gran ayllu Chayanta.

- Conocery entender la estructura territorial y social de los ayllus.

- Graficar la sobreposicién de las estructuras sociales y territoriales de los ayllus
con las de origen republicano.

- Ubicary determinar los potenciales agropecuarios y otros recursos naturales.

- ldentificar los servicios basicos generados por la presencia del Estado y por la
intervencion de otros organismos de desarrollo.
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Metas

_ sistematizar la informacién de campo, cartografica y etnogréfica para disponer
una base de datos.

- Elaborar un Atlas de los Ayllus de Chayanta.

i ltados de la
- Devolver a los pobladores y autoridades de los ayllus, los resu
investigacién, mediante la distribucién del atlas y copias del mat%rlal ?3 :sg‘g%
aportando también con esta publicacién a los establecimientos educati
region.

Metodologia
Planificacion

Con la definicion de los objetivos, metas y metodologia de la investigacion, sé lnltCelg
la fase de acopio del material cartografico del Instituto Geografico Militar en diferen S
escalas existentes para la region: 12 cartas a escala 1:50.000, 6 cartas a esca

1:250.000y 1 a escala 1:1°000.000. Este material ha sido muy dificil de conseguir gn
originales. Se considers necesario trabajar sobre fotocopias, de realizar el trabajoI e
campo sobre los originales se habria confrontado con multiples problemas con 1as
continuas correcciones y cambios de la informacion obtenida. Sobre las fotocopias
se transfirié la informacién obtenida en los recorridos con los informantes, para
analizarla y compararla con mayor facilidad; a la finalizacion del trabajo de campo,
recién se copiaron los resultados sobre las cartas originales. Un segundo juego de
originales se destiné al resultado y verificacién de las curvas de nivel previamente
definidas como niveles de produccién agropecuaria; también se difinieron los rios,

caminos y cuanta informacion se pudiera requerir tanto en el procesamiento como
en la sistematizacion.

Un tercer juego se utiliz para la digitalizacion, para lo cual se requeria que el mate-
rial no presente ningiin remarcado o maltrato.

Los interlocutores tanto comunales como institucionales considerados desde la
planificacion de la investigacion, fueron:

Segundas Mayores, maximas autoridades naturales de todos los ayllus.
Jilanqus, autoridades naturales de los cabildos.

Alcaldes Comunales, autoridades menores al Jilanqu.

Pobladores de las comunidades, especialmente ancianos.

Eg'g:iCNP' Federacién Sindical Unica de Trabajadores Campesinos del Norte de

FAO PB, Federacion de ayllus Originari inci illo.
CUA, Céntral Unica do Ay%llus? Originarios de la Provincia Bustillo

Unive,rsidad Nacional Siglo XX e institutos superiores de capacitacién de la region.
ONG's con presencia y accién en la zona de investigacion.

Trabajo de campo

Definido el marco
de la Central Unic
de la investigaci6

geografico de la inves_tigacién, se particip6 en el Congreso Orgin.ario
ade Aylius de la Provincia Bustillo, para hacer conocer los objetivos
Ny motivar la participacion activa de las organizaciones tradicionales
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y sindicales en el recorrido de los ayllus. El planteamiento de la investigacion concordé
con los intereses y necesidades de las bases y las directivas de las organizaciones
sindicales campesinas. Se aprobé la investigacion y se dio una autorizacion verbal
para realizar el recorrido del territorio de los ayllus. Seiniciaron entonces log contactos
individuales con las autoridades de cada uno de los ayllus, para propiciar reuniones
en las comunidades, particularmente en las ubicadas en los linderos con 1o otros
ayllus y asi exponer los objetivos de la investigacion y la necesidad de la Participacion
de las autoridades naturales y de los ancianos. El objetivo principal de las reuniones
con las autoridades y pobladores originarios -ancianos- era consequir la autorizacion
para realizar el trabajo, recorrer el territorio y recoger la informacién sobre los
potenciales agropecuarios, hidricos, mineros y sobre la historia oral. Sin este permiso

no se habrian logrado los objetivos previstos; se pudo recorrer las zonas de conflicto
limitrofe con cierto riesgo personal, pero sin restricciones de los ayllus en conflicto.

La colaboracion de los ancianos, depositarios y portavoces de I_g historia ora| y
mejores conocedores de sus linderos antiguos y actuales, sirvio para conocer en
profundidad la cultura y la historia; durante el trabajo de campo, particularmente enel

;ecorrido de los linderos, los ancianos fueron transmitiendo sus conocimientos a los
jévenes comunarios.

los

Conseguida la aceptacion de las autoridades naturales de los ayllus y de los pobladores
de las comunidades, con el compromiso de la participacion de éstos, se hizo el
recorrido de los linderos, registrando “in situ” la informacion. Se recorrieron los linderos
y se visitaron las comunidades mas de una vez, con la finalidad de verificar |a
informacion y compatibilizarla con la de los ayllus vecinos. La informacién generada
fue registrada en notas de campo y sobre fotocopias de las cartas geograficas de
IGM a escala de 1:50.000, para el 4rea de la Provincia Bustillo.

Al inicio de los recorridos, se explicaba a nuestros eventuales acompanantes, la
simbologia cortografica y la forma como se elaboraron las cartas geogréficas del
IGM. A la primera demostracion, ubicaban de inmediato sobre las cartas los cerros,
los rios y el territorio de su comunidad. Una dificultad que encontramos en el uso de
las cartas, fueron los errores en los nombres asignados a rios, cerros y comunidades;
también descubrimos fallas en la ubicacién de algunas comunidades; otros errores
se encontraron en las acotaciones de nivel asignadas a las curvas, ya que en muchos

casos, comenzaban con la acotacién correcta y en el seguimiento, encontramos que
cambiaba de altura.

Las autoridades tradicionales y los ancianos, por la confianza adquirida y el interés
de la investigacion, nos permitieron conocer, mediante documentos que datan de la
colonia, datos sobre la posesion de territorios -en muchos casos mas extensos que
los actuales- y los antiguos limites con los ayllus vecinos. Estos documentos ponen
en evidencia las pérdidas y anexiones territoriales, hasta la conformacién de los

linderos actuales. La dinamica de los linderos se explica en la geopolitica de los
ayllus.

Esta investigacion se sustenta, por lo tanto, en la historia oral y la memoria colectiva

de los ayllus, en el gran conocimiento que tienen los comunarios de su organizacion
social y su territorio.

Se trabajo en gabinete sobre cartas que representaban un espacio mayor que el de
los ayllus de Chayanta. a) Se trabajé con 6 cartas a escala 1:250.000 que incluyen
los departamentos de Oruro, Cochabamba y chuquisaca y b) con cartas a escala de
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N

ivi introduccion a la
1bli Bolivia. La intro e
! a la la Republica de livia de disponer de
omputadors ans Iasti)s‘.atrecr%at oAct’.nto Cad, se realiz6 con la fllga;l(ljaagroduccién de mapas
Eoglpgéaéjf&%réfa la utilizacion en proyec}os daec?grsl?:ra“r)togréﬁca en la %om%l_gggd%,?
et iento de la inform | trabajo de acuerde
didécticos. Para el procesamien del IOM. para normar el trz ajo de acuerdo.
o fontgtg%?eg:d%gog:r gls I%ifi;ithgaggodésico Interamericano y valid
e .

::%%%sl concurso de un organismo estatal.

. de datos, sé
. e la publicaci cién agropastori,
e los mapas, con fines d - roducci
ggégrgirr?gl%ﬁggrc‘:grvas de nigel segunla lmpoﬂaTC'ae Fl)eag :c'%ges maximas. Ress%efﬁg
ingresando solamente las de 3.400, 3.800, 4.300y gzscarlado las quebradarsn.anente
a la hidrografia, se han conservado los rios y on espejos de agua per
diferenciado las iagunas naturales de las artificiales, ¢
o intermitentes.

i i6n de
. ir de la mforn)acnén. ‘
Los caminos principales y secundarios se ‘trgbajaronr:sg?‘?an multiples d,feresc;::
base de las cartas del IGM, pero por su antigliedad, p corrido, se efectuaro
con la realidad actual; al comprobar en nuestro re
correcciones y las reclasificaciones de los caminos.

tenido
. aclarar, se ha

De igual manera, fueron reclasificadas las comunldadess, Y:;ecartas-base’ as:ggsétlg
Que reubicar y actualizar los nombres; respecto a éStIO ", distorsionados; por ot
nombres castellanizados que en muchos casos resulta casos que correspondan.
razon, se tomo la decisién de aymarizar su escritura en los

Instrumentos

:50.000, 1:250.000
- Cartas geograficas del Instituto Geografico Militar a escalas de 1:50
1:1°000.000:;

Ao 1965, revisadas
elaboradas a partir de fotografias aéreas en el 2'1%&2
Yy confrontadas en trabajo de campo en 1966 y reeditadas e
- Brdjulas.

- Altimetros.

Fuentes

Las fuentes de informacion fueron:
Orales:

Informacisn Proporcionada por |ag autoridades naturales.

Informacion proporcionada Por los pobladores de las comunidades.

Se destaca I3 disposicién encg ; licar, aclarar y
! ntrad m es para explicar,
profundizar nuestros conceptos Ben las comunidades p

Al izacién social y terri-
i ; icinaconocimientos sobre la organizacién
torial, especialmente |3 Participacion de |og ancianos. 9

Escritas:

Se ha consultado bibliografia, texto i entes etnohistdricas
existentes sobre la regién. S de referencia y otras fu
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- Expedientes coloniales y republicanos de los ayllus y comunidades
sobre linderos y la posesién de tierras.

- Documentos emitidos por la Direccién Nacional de Reforma Agraria en el periodo
1958-1990.

- Planos de las Brigadas Mdviles de Reforma Agraria.

- Cartas del Instituto Geografico Militar,

- Publicaciones y resultados de investigaciones etnohistéricas sobre la regiéon de:
Pedro Vicente Carfiete y Dominguez, Tristan Platt, Olivia Harris, Ricardo Godoy,
Xavier Albo, Xavier 1zko, Silvia Arce-Ximena Medinaceli y otros autores.

Nos ha sorprendido encontrar documentacion muy antigua, conservada
cuidadosamente por los comunarios con titulos de originarios, con la finalidad de
respaldar la propiedad de su territorio y la sustentacién de su calidad de originarios,
pagadores de la tasa. Estos documentos, en muchos casos, datan del siglo XVII
XVIII, el acceso a esta informacion no fue facil, hubo que reiterar la importancia de
dar una sustentacion histérica a las demarcaciones de los linderos.

Resultados de la Investigacion

La investigacion se llevo a cabo durante 18 m

/ L eses: 10 meses de trabajo de campo y
8 meses de procesamiento de la informacion

Nuestra hipotesis de investigacion, sobre la existencia de 9 ayllus con territorio, linderos
y organizacion social propias, y la sobreposicion de la demarcacion limitrofe politico-
administrativa de la actual Provincia Rafael Bustillo en el Norte del Departamento de
Potosi de la Republica de Bolivia, ha sido confirmada. Estos nueve ayllus o como los
denominamos ahora “los ayllus de Chayanta”, son parte del manghasaya del antiguo
seforio Charka, con su cabecera y centro ceremonial y administrativo en el pueblo
de Chayanta, éste fue convertido en pueblo de reduccién y centro del corregimiento
del Partido de Chayanta, en 1571 por el Virrey Francisco Toledo, anulando con este
hecho la importancia que tenia la antigua capital, centro ceremonial y administrativo
del seforio Charka, que hasta entonces constituia el pueblo de Sakaka.

Se muestra la conformacion de los ayllus de Chayanta (Arce & Medinaceli, 1990)
dentro la division dual andina del alaxsaya (arriba) y del manghasaya (abajo). Ala
parcialidad del alaxsaya pertenecen los ayllus mayores: Laymi, Puraka, Chullpa y

Jukumani; en la parcialidad del manghasaya, estan los ayllus menores: Chayantaka,
Sikuya, Kharacha, Aymaya y Panakachi.

Los ayllus originarios de Chayanta eran seis, Chayantaka, Laymi, Puraka, Kharacha,
Chullpa y Sikuya (Harris, 1978, Arce & Medinaceli, 1990). Encontramos que tres
ayllus se han integrado en el proceso histérico entre la épéca de los grandes sefiorios
y confederaciones, hasta la republica. El ayllu Jukumani, se integré a los ayllus de
Chayanta, estructurandose territorialmente con la anexién violenta de las tierras de
los Laymi y Puraka, en tanto que la anexion de las tierras del ayliu Panakachi (Prov.
Bustillo) y del Gran ayllu Puquwata (Prov. Chayanta) fue pacifica, con una ocupacion
paulatina. El ayllu Aymaya se integra como ayllu menor de los Jukumani. El ayllu

Panakachi se ha integrado a los ayllus de Cchayanta, con la creacién de la Provincia
Bustillo en 1908.
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Cada uno de estos ayllus mayores, se subdividen en ayllus menores, %stgzsen ﬁgrl]lgrs‘
minimos o cabildos, que a su vez, se componen de una o varias co|r|1(1ur3,l c% s o
su propia organizacion jerarquica de autoridades n_aturalesli mgstt posde A Lo de
genérico-, la autoridad con vigencia de uno a dos anos en el terri %r'll‘dad o velar por
los nueve ayllus mayores, es el Segunda Mayor, con la responsabill  los linderos:
el bienestar familiary comunal en su territorio; recorrer, verificary P"ese“’auni dades d ol
dirimir los problemas sociales vy territoriales entre los cabildos y com

ayllu y con territorios de los ayllus vecinos.

. . - . i ien tiene la
La autoridad que ejerce su mando por un afio calendario, es el Jﬂ?nqu' glrnergg%mas
responsabilidad de velar por el bienestar de las comunidades, solucion o R/I ayory el
de tierras, sembradios y otros problemas sociales, junto con el Segun

Pachaqa.

En cada una de las comunidades, el Pachaga o Qhawasiri es la autoridad enc?r;geargg
de cuidar los sembradios de papa en las mantas (espacios destinados anuat e
al cultivo de la comunidad), éste puede cumplir sus funciones por un dia o porto °
periodo agricola, desde la siembra hasta la cosecha. Su nominacion es por thga
familiar en la comunidad y el periodo de mando depende de las tradiciones de ca
uno de los ayllus.

Estas autoridades cumplen sus funciones por un riguroso turno entre las famll_lﬁs de
originarios y agregados. Para el Segunda Mayor, se sigue un turno de los cabi ols y
sus comunidades; para el Jilanqu, el turno es entre las comunidades del cabildoy SS
familias originarias; para el Pachaqa, se tiene previsto un turno entre las familias de
la comunidad, sin discriminacién de ser originarios, agregados o kanturunas.

En la composicion social de las comunidades, estan:

1. Los originarios, que son | de los ayllus,
. ’ os pobladores desde los origenes
consolidados sus derechos sobre sus tierras, que son las mas extensas y mejores,

;S)g;] ;al asistencia a la mita de Potosf, como una forma de tributo de trabajo per-

2. Los agregados, son los pobladore in momento histérico
! . s forasteros que en algun mome L

del ayllu y sus comunidades, se establecieron en busca de solidaridad y ofreciendo

reciprocidad para conseguir tierras de menor extensién y calidad, las que

posteriormente, con la asistencia ita de Potosi, se consolidaron como
propiedad familiar y, a la mita )

3. Los kanturuna (los hombres marginales), son los forasteros venidos de otros ayllus
n busca de tierras para asegurar sus subsistencia familiar, estan establecidos

en forma definitiva por compromisos de reciprocidad, solidaridad en el trabajo

iag ricolay otros compromisos sociales, con los originarios y en algunos casos con

08 agregados; son los que siembran las tierras marginales en las mantas, después

de ganarse con su trabajo estos espacios, ayudando a los originarios y agregados.

Segun la informacion proporcionada i idad
f por las autoridades naturales de las comunidades
)éldg los ayllus, se estima una poblacién para los nueve ayllus, de 38.146 habitantes.
enso de 1992, realizado por el Instituto Nacional de Estadistica (INE), considera

la poblacion rural de la Provincia Busti| i i i6n censal
para toda la provincia es Ja Siguies elzlo' en 38.363 habitantes. La informac
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| irtmame

VARONES MUJERES TOTAL

AREA RURAL 18.867 19.596 38.363
AREA URBANA 18.953 20.250 39.746
TOTAL P. BUSTILLO 37.820 39.746 77.566

Desde la promulgacion de la Ley de Reforma Agraria en 1953, sufgen otras instancias
organizativas de los ayllus, los sindicatos; éstos se organizan tempranamente en los valles
(Iikina), posteriormente, emergen a las tierras altas- altiplano (suni) y toman vigencia
preponderante después de la sequiade 1983, conla organizacion de las comunidades en
sindicatos como un requisito imprescindible formulado por los organismos nacionales e
intemacionales de ayuda, para considerarios como contraparte o “beneficiarios”.

Idioma

El idioma materno es el aymara; para Ibarra Grasso (1960), es una de las variantes
regionales del aymara de Tiwanaku. Actualmente, el gichwa y el castellano lo estan
desplazando aceleradamente como medio de comunicacion de las comunidades.
Las escuelas, los medios de comunicacién masiva, la influencia de los mercados de
los centros mineros (Hosokawa, 1988), son factores de esta desaymarizacién. Por
esta razon, cuanto mas cercanas estan las comunidades a los centros urbanos y

carreteras, menos se hablara el aymara y cuanto mas alejadas estén, prevalece
como medio de comunicacion familiar y comunal.

Territorio y Geopolitica

El Estado boliviano, ha sobrepuesto a la estructura social y espacial de los ayllus, la
demarcacion de departamentos, provincias y cantones. Esta divisiéon republicana
crea conflictos territoriales y sociales, porque, como hemos podido observar con las
cartas geogréficas en el recorrido de campo, los limites republicanos de provincias y
cantones, y también departamentales, al sobreponerse sobre los linderos de los ayllus,
no coinciden, creando a los ayllus dependencias administrativas a dos o mas unidades

administrativas republicanas, y cercenando territorios étnicos en favor de otros
departamenteos, provincias o cantones.

Las autoridades politico-administrativas republicanas, mantienen vigencia en el
territorio de los ayllus, tomando en cuenta como el territorio de la Provincia Bustillo,
sus secciones municipales y cantones. En este sistema administrativo, el Subprefecto
ejerce su autoridad desde la capital provincial, la ciudad de Uncia. En los cantones
las autoridades representantes del Subprefecto son los corregidores titulares y
auxiliares; en las secciones municipales, se elige democraticamente a los concejos
municipales y éstos a los alcaldes, con vigencia administrativa (hasta el decreto de la
Participacion Popular), solamente en la capital de cada seccién municipal.

El empleo de las cartas geograficas facilit el levantamiento de la informacién y se
constituy6 en un instrumento muy Util para explicar y reconocer los datos obtenidos
durante el trabajo de campo; nos ha permitido estabiecer los linderos de los ayllus, la
dinamica del cambio, registrando los aportes de la historia oral sobre pérdidas y
anexiones territoriales, historias de mojones y la justificacion de sus linderos.

Se ha podido establecer las formas de anexiones y pérdidas territoriales por parte de
los ayllus, con:
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a) Laocupacién paulatinay permanente sobre territorios de otros ayllus, se inicia la
ocupacién con el pastoreo, posteriormente la siembra de espacios pequenos y la

construccion de viviendas ocasionales y finalmente la construccién de comunidades

en favor del ayllu que usurpa las tierras.

b) Los matrimonios con mujeres de otros ayllus, han permitido establecer tierras
para la propiedad y el reconocimiento del ayllu del varon, constituyéndose en las

islas territoriales de los ayllus.

c) Lasalianzas en las luchas por territorios, ha provocado la cesion de determinados
territorios en favor de los aliados que han apoyado a luchar contra otros ayllus.

d) Las luchas violentas sobre territorios han cambiado permanentemente los linderos
de los ayllus; en la actualidad, durante el trabajo de campo y én el tiempo de
sistemnatizacién de la informacion de la informacion (abril de 1994), se presentan
con consecuencias funestas, muertes y secuestro de personas, robos e incendios
en las casas y cosechas, abigeato, entre los ayllus Jukumani de Chayanta y €l
ayllu Qagachaka de la provincia Avaroa del Departamento de Oruro, ¥

e) LaReplblica, con la divisién en departamentos y provincias, ha originado la erosion
territorial de los ayllus, un ejemplo: el ayllu Chullpa, antes de la republica, tenia su
territorio extendido hasta la mina de Morococala en el Norte, continuando hacia el
Oeste hasta Sura Sura, de ahi, se dirige hacia el Sud por Ventaymedia y Bombo,
llegando hasta Mulli Punku hasta a la altura de los limites entre los ayllus Chullpa
y Kharacha; este cercenamiento territorial ha beneficiado a la Provincia Pantaleon
Dalence del Departamento de Oruro con el 40% aproximadamente del territorio
Chulipa y los recursos mineros de Katari Qhawa y Wanuni. En el tiempo de la
presente investigacion, los chullpa mantienen este conflicto por la demarQaC'é"
departamental al Norte de su territorio, el que perseveran en su reconocimiento 'y
la defensa del mismo.

E?\el espacio de las planicies donde se encuentran ubicados los pueblos de Chayanta
}J’ kymaya!, se han formado pequefias islas territoriales de los ayllus Chullpa, Sikuya,
ukumani, Aymaya y Kharacha, no asi de los ayllus Chayantaka, Laymi y Puraka
porque ellos llegan con sus territorios hasta las proximidades del pueblo de Chayanta,
X gara los Jukumani y Aymaya, el pueblo de Aymaya, se encuentra sobre su territorio;
n "se tiene presencia por parte de los Panakachi, por su reciente incursion como
u¥bgnmagor a los ayllus de Chayanta (1908). Sin embargo, en la division del reducto
Laymio Kﬁafiggggn‘gheﬁtan prsc-z_skentes los ayllus Chayantaka, Pangkaxhl, Pural;ég
, , Chullpa ikuya; mientras que blo de Aymaya,
encuentran los ayllus Jul?um);ni yAX/maya. que en el pus ymey

Elnd?sl rﬁfogido por los ayllus, hemos podido establecer que existen conflictos sobre
dispu?a a de territorios, un ejemplo: Encontramos entre los ayllus Chullpa y Sikuya,
encontrgr?qrol;r:j 'gelrjrrl;tgrcqu qu? los ?hgtllpa vanI ocupando paulatinamente. Otro eljaemt%:o

isputa violenta entre los ayllus Jukumani de la Provincia Bustillo
y el ayllu Qagachaka de la Provincia Avaroa. y

Otros resultados de la Investigacion

Con i . - -
on Iae'e'ggrf:gg’de las cartas geograficas y el trazado de las rutas de viajeros itinerantes
fiestas en los fa étnica y el circuito de ferias que algunas veces coinciden con las

santuarios y centros ceremoniales, se ha podido establecer la forma en
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que se integran las comunidades con los diferentes espacios econémic
generan los intercambios o trueques. Asi también hemos podido demarcar las zonas
de produccién segun altitudes y el manejo de las mantas de cultivo con variedades
de papa y de las zonas de pastoreo, asi como de la utilizacion de Sistemas de riego
limitados por la contaminacion de las aguas residuales de las minas de Siglo XX,
Catavi, K'apasirka, Chugi Uta P'uxru y Qulqi Chaga.

0S ¥ cOmo se

Esinterés de este trabajo, mencionar la presencia del Estado, a través de los servicios
que presta en las comunidades: educacion, salud, comunicaciones, seguridad y
servicios basicos. Toda esta informacion la hemos tomado en forma directa de los
pobladores de las comunidades y los ayllus y, como una informacién complementaria
en investigaciones etnohistoricas anteriores.

Una meta no prevista, ha sido la apropiacién del proyecto por las organizaciones
tradicionales y sindicales de la regién; en el transcurso del trabajo de campo, estas
instituciones se “apropiaron” del proyecto del mapeo de los ayllus, asumiendo con
gran interés la necesidad de contar con mapas e informacion socioeconémica.

Al emplear las cartas del IGM, se ha podido notar deficiencias de gnfo.rmacion en los
nombres asignados a comunidades, cerros y rios. Se ha establecido junto al IGM, la
posibilidad de correccién en futuras ediciones de las cartas, contandose para ello
con la participacion de personal especializado de esta institucion, esto le dara una
validez oficial al trabajo realizado.

Toda la informacién obtenida y sistematizada ha sido destinada a la publicacién del
ATLAS DE LOS AYLLUS DE CHAYANTA, territorio del Suni, que se estdn entregando
a las autoridades de los ayllus, a los establecimientos educativos del area urbana y
rural, instituciones estatales y no gubernamentales de la regién, como un aporte al
conocimiento sobre los territorios de intervenciony su organizacion social. Elresultado
de la investigacion sera también un aporte a futuros estudios etnohistoricos,
antropol6gicos y econémicos de los ayllus de Chayanta.

El trabajo de campo, sistematizacion y la publicacion estuvo a cargo del ingeniero
agronomo Fernando Mendoza, Prof. Willer Flores Aguanta y la periodista francesa

Cateherine Letourneux, como consultores del Programa de Autodesarrolio Campesino,
fase de consolidacién PAC-C Potosi.

Un agradecimiento especial para el Asesor Técnico del PAC-C Ing. Jean Marc Plicque,
principal impulsor de este trabajo; a los Co-Directores del PAC-C, Ing. Pascal Rossignol,
Ing. Jaime Urioste; al antropélogo peruano Jaime L6pez, por su coordinacion metodologica;
a la sefiora Lucia Cano, por socializar su experiencia en ediciones del Centro de Estudios
Andinos “Bartolomé de las Casas” como un gran aporte al “Atlas de los Ayllus de Chayanta”;
a las autoridades naturales “MALLKUS” y a los ancianos de los ayllus de Chayanta; a
todos quienes han aportado con su tiempo e ideas al presente trabajo.
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Warizata: visiones de una realidad

Desarrollo Histérico de Bolivia

Miltén Eyzaguirre

Las riquezas de este continente atrajeron un gran namero de conquistadores que
fueron estableciéndose en las cercanias de Potosi y Porco, a partir del ano 1545,
empezando la explotacién de los indigenas enviados a las minas de plata, acrecentado
posteriormente por las reformas del Virrey Toledo que otorgaban a los encomenderos
el cobro de tributos a los indfgenas que estaban bajo su potestad.

Poblaciones integras de indigenas fueron movilizados a las minas del sur (Potosi) y
al norte a Huancavelica (Peru), para la extraccion del mercurio con el que se purificaba
la explotacién de la plata. Esto provoco la reduccion de la poblacion de indios que de
2'738.673 individuos para 1630 su numero sélo alcanzaba a 601.645. (Flores, 1987)

En 1666 comienzan a producirse rebeliones indigenas fallidas existiendo a partir de
esta fecha 126 alzamientos en el area andina (10 Ecuador, 107 Peru, 11 en Bolivia)
donde la més importante fue la rebelién tupa marista que se convirtié en el hecho
més ambicioso para la expulsién de los espafioles y la reivindicacion del imperio
incaico; ésta fue provocada por la implementacion del Repartimiento y el tributo de
aduanas a los mestizos denominado almafarifazgo, politica espafiola implantada por
Carlos Ill y denominadas Las Reformas Borbonicas (1677).

A comienzos del siglo XIX se sucedieron gritos libertarios desde 1809, siendo el .
motivo fundamental el debilitamiento de Espana, por la conquista francesa napolednica
que ingresaba a territorios ibéricos.

Diez y seis afios, a partir de 1809, precedieron a la independencia del ultimo de los
pueblos de América, fundandose la republica de Bolivia. Una serie de intereses
particulares precedieron al nacimiento de esta nacién donde patriotas fueron
traicionados por la clase deshonesta que usurpo sus conceptos de 1809 y los dio la
vuelta para su propio beneficio"(Arnade, 1989:230).

El primer presidente de Bolivia Simén Bolivar decreta el reparto de las tierras a cada
indigena, y Sucre con més inteligencia tratd de abolir el impuesto individualizado,
para universalizarlo en base a la propiedad e ingresos, pero en su proyecto fracaso
ante una élite gobernante que tuvo otro tipo de intereses, donde los indigenas fueron
los mas afectados y nuevamente pagaron sus impuestos, que ademds eran la base
econémica del pais (Mitre...)

En el gobierno de Santa Cruz, en 1831, un decreto determind que los indios que habitaran
durante mas de 10 afios sus tierras, de forma pacifica, eran duefios legales de ellas.
Ballivian en 1842 decreta a la tierra como propiedad del Estado, ajustandose por ese
entonces al criterio de los terratenientes que consideraban a Bolivia “como una hacienda”

En 1855, Cérdoba dictamin6 que los indios contribuyentes puedan emitir el voto
universal. Linares en 1838 sefala en una serie de circulares y decretos segun los
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cuales el Fiscal General debe ver a los indios como personas desvalidas que sufren

el abuso de autoridades, funcionarios publicos o particulares Los indios entonces
deben negarse a un servicio forzado.

Acha en 1863, determina como ilegales las presiones contra los indios que no deseen
trabajar de manera forzada, y menos aun sin el pago debido. Ademas “s6lo los
ciudadanos que sepan leer y escribir y tengan un capital de cuatro cientos pesos o
ejerzan algun empleo, profesion, ciencia u arte, oficio que les proporcione la
subsistencia...gozan del derecho de sufragio en las elecciones”.

En el gobierno de Melgarejo 1866, se decrets el pago de impuestos sobre las tierras
que poseian los indigenas, para que llegaran a ser sus propietarios. Algunos pudieron
cancelar estas obligacién monetaria; pero por las tierras que el Estado se recibio
tributo se dictaming la subasta publica para su venta, afectando de ésta forma a sus

habitantes originarios, todo esto fue abolido en el gobierno de Agustin Morales en
1871.

Pacheco en 1886 emitio una resolucion que avala el uso de la fuerza publica frente a

grlfpocs’ de indigenas que se sometan a la ley, debiendo reducirlos para establecer
el orden.

Cada vez fueron menos importantes, para los gobernantes, las medidas en favor’/d‘e
los indigenas, los abusos se acrecentaron., Producto de esta actitud se genero la
rebelién indigena encabezada por Pablo Zarate Willca en 1899, generando un
movimiento indigena de grandes proporciones en procura de liberar a la raza autéctona
del dominio “colonialista” que mantenian los hacendados desde la creacion de la
republica, la cual se acrecentaba cada vez mas.

Por esa época comenzaba la Revolucién Federal entre los conservadores y liberales,
los primeros comandados por el presidente Alonso, que habian reconocido a Sucre
como capital del pais; y los segundos al mando de Pando que proponian el cambio
de la capital; a la ciudad de La Paz.

En esta lucha los detentadores del poder, el ejército indigena jugé un papel muy
Importante, primero combatiendo a los dos mandos, luego aliandose con Pando, de
esta forma la victoria de los liberales se hizo inminente.

Finalmente, el cabecilla indigena, Pablo Zarate Willca fue enjuiciado y ,muerto PO{ el
gobierno liberal. La opresion contra los indios se patentiz6 aiin mas, y los terratenientes
se hicieron dueiios de |a tierra. .

Esta rebelién estuvo acompaiiada de otras como: Palca, 1883; Mohoza, 183?
Colquechaca, 1895; Ayopaya, 1890; Lacaya, 1898; Jestis de Machaca, ,

Chayanta, 1927; los cuales fueron sofocados por la fuerza publica al servicio de los
terratenientes.

La Creacién de los Partidos Politicos

A partir de la guerra del Pacffico (1879) se desarrollaron movimientos ideolégicos
que desde la creacion de la reptiblica no se habfan generado, acrecentandose en el
siglo XX. Con esto llega el fin del caudillismo militar implantado desde 1830
concluyendo con Daza (Origenes del Poder Militar en Bolivia de James Dunkerley
y Antonio Mitre en El Monedero de los Andes.
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Durante las dos primeras décadas del siglo el evolucionismo y el positivismo se
apoderaron de los intelectuales bolivianos, 1o que limitd la vision ideoldgica sobre los
grupos originarios en el pais.

El pensamiento ideolégico indigenista influido por Mariategui y Arguedas en el Pery,
y por Tristan Marof en Bolivia comenzo a cuestionar a la sociedad sobre el trato que
se le daba al indio. Afectados severamente por el marxismo buscaron la igualdad
social a partir de la década de 1920.

La guerra del Chaco (1932-1935) determint el desarrollo ideoldgico de los partidos
politicos, con gobiemos socialistas que emprendieron un nuevo lineamiento ideolégico,
proponiendo reformas a la Constitucion Politica del Estado (1938); fue el paso funda-
mental para la revolucién de 1952. (Klein, 1987).

Educacion de los Indios

Antes de la revolucién de 1952 la division sopio-econémica y racial en Bolivia g(;a
patente, de ahf la inquietud por realizar un andlisis respecto al problema de la educacion
indigenal como fenémeno en el cual se da una confrontacion social entre las clases

?gfagénicas existentes en el pais (terratenientes e indigenas) en la época de 1939a

No se trata de afirmar que la educacion es el fenémeno por el cual estas clases
sociales se confrontan, ya que mas alla de este problema se involucra a todo el
contexto, a la sociedad misma, y la educacién en este caso es uno de los fenémenos
donde se generan movimientos sociales importantes.

Durante la época colonial la educacion del indio se daba unicamente a los hijos de
caciques, pero fueron suprimidas después de que se realizaron 1as rebeliones del
siglo XVIIi en el Alto y Bajo Peru. Estos provocaron que las escuelas indigenales
surgieran recién a fines del siglo XIX y principios del XX; pero los pioneros en el
aspecto de educacion indigenal fueron los mismos indios.

Anteriormente los criollos y mestizos no se preocuparon por generar centros de
educacién en el campo, a pesar de que en 1825 Simon Rodriguez, Ministro de
Instruccién del primer gobierno de la republica de Bolivia inst6 a que se construyeran
escuelas indigenales; sucesivamente Antonio José de Sucre y Andrés Santa Cruz

exhgll'taron a la poblacién provincial a que se crearan centros de educacion en los
pueblos.

Uno de los hechos meritorios en favor de la educacién indigenal es que en 1872 el
presidente Frias establecié que las municipalidades se encargaran de financiar 1a
construccion de las escuelas en las comunidades indigenas o ayllus, ademas se
crearon escuelas en los cuarteles del pafs, este ultimo hecho genero que preceptores
indigenas que habian aprendido a leer y escribir en las instituciones militares se
convirtieron en educadores clandestinos en el area rural, evitando las represalias
tiranicas de los terratenientes.

Mas aun, se agudizé la situacién de la educacion, con la rebelion indigena del mallku
aymara Pablo Zarate Willca que a decir de Silvia Rivera genero la connotacion negativa
que habia adquirido el indigena y todo lo indio, a partir de ese momento, ya que sé

‘(‘j...lrgf%rzaron por varias décadas la nocién de barbarie aplicado al universo asocial
el indio”.
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A partir de este momento se fortalecieron las ideas en contra de la raza indigena, y
contra todo beneficio que pudiera recibir de la sociedad como su educacién. Bautista
Saavedra en 1903 afirmaba:

Siunaraza inferior colocada frente a otra superior, necesariamente
tiene que desaparecer, como dice Le Bonn, y si de consiguiente,
hemos de explotar a los indios aymaras y quechuas en nuestro
provecho, o hemos de eliminarlos, porque constituyen un
obstéculo y una rémora en nuestro progreso, hagamoslo asi franca
y enérgicamente, sin creer como creen muchos; que las escuelas
de primeras letras bastan para transformar de la noche a la mafiana
la condicién y estructura psicoldgica y social de indio.

Pero surgieron maestros indigenas como Santiago Poma en Achacachi, Francisco
Flores en Caquiaviri, Avelino Sifani en Warisata. Segun Karen Claure “...1a busqueda
de la educacion del campesinado indio estaba ligada al movimiento comunario de
resistencia a la expansion del latifundio en el altiplano”. La educacién para el indigena
no era simplemente el aprendizaje e instruccion de la “civilizacién”, sino que le ayudaba
a protegerse de los terratenientes, que aprovechandose de la ignorancia de los
comunarios se apropiaban de sus tierras convirtiéndoles en colonos.

Otro de los intentos por establecer escuelas en el drea rural, fue el método de utilizar
escuelas ambulantes, donde el profesor desempefaba su cargo entre dos escuelas
distantes unas de otras, seis kildmetros aproximadamente, y la ensefianza se realizaba
en periodos de quince dias cada una.

En 1906 el presidente Ismael Montes en su mensaje al congreso advertia de la
educacion en general lo siguiente:

Debemos convencernos de una vez que las grandes deficiencias
que embarazan nuestro progreso franco y positivo, provienen de
laineficacia de nuestra educacion (Molina, 1943:11)

Ante esta realidad tan nefasta, es clara la posicién que mantenia la educacion en
general y aiin mas la educacién del indio.

Frente a estos hechos Montes acordé el viaje de una Comisién de Estudios a.l:‘turoe%
presidida por Daniel Sanchez Bustamante, la cual a su regreso tuvo el wsno'rtr)% °
papel de fundar la Escuela Normal de Profesores y Preceptores de la Relpu rc:a
(1909) y un afio después la Normal de Maestros Precursores Indigenas, en la Z?tas
de Sopocachi, de la ciudad de La Paz; este altimo, tiempo después cerro sus pgende
trasladandose a Guaqui y de ahi a Kulita a medio kilémetro de Patgcamayg, 0

fue clausurado por no cumplir con los fines para los cuales habia sido creado.

En 1914 son instauradas las direcciones generales de Instruccion Primaria, Secundaria
y Normal, dependientes del Ministerio de Educacién Puiblica.

El Estatuto de Educacién Publica aprobado en 1930 fijaba tres instituciones
encargadas del desarrollo de la educacién, que estaran vinculadas dlreptgartr;el{irgtedg
sus tareas: El Consejo Nacional de Educacién, la Universidad y el Minis °rio de
Instruccion Publica”. Este parrafo es muy importante para el estudio emprz ndico
porque dentro de la estructura administrativa de la educacion se hace ImP\ON a‘sata
papel que juega el Consejo Nacional de Educacién en la vida institucional de Wari .
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En este mismo estatuto, el articulo cuarto disponia: “Los fines y propdsitos que
persiguen los jardines infantiles y las escuelas primarias, secundarias, profesionales
y técnicas, etc., y sus modos de articularse, seran definidos por los planes que dicte
el Consejo Nacional de Educacion; y los fines y propdsitos de las escuelas e institutos

universitarios, y los modos de cumplirlos, seran definidos por la Universidad”

El mismo afio, Daniel Sanchez Bustamante funda en la zona de Miraflores, ciudad
de La Paz, otra Normal de Maestros, con los mismos objetivos que la anterior,
olvidandose de esta manera lo que en 1919 habia propuesto cuando ejercia el cargo

de Ministro de Instruccion, en un decreto que establecia la creacion de escuelas'y
normales en el seno mismo de la comunidad, el ayllu.

En la ciudad de La Paz, Leandro Mina Quispe funda la Sociedad Republica del
Collasuyo (1929) centro educativo a nivel nacional que trataba de establecer escuelas
en las comunidades indigenas, por iniciativa de los comunarios, colonos y citadinos.

Pero fue juzgado y encarcelado.

Por ultimo, en 1931 de inaugura la escuela Indigenal de Warisata, a 12 kildmetros de
Achacachi, ubicado en lado noreste del lago Titicaca siendo los pioneros de la obra

Elizardo Pérez y Avelino Sinani.

Por esta época los conceptos de escuela unica, activa, o del trabajo estaban en
boga. La influencia alemana habia llegado hasta las escuelas indigenas a las que se
denominaba “escuelas del trabajo”. Su principal propugnador en Alemania fue Jorge
Kerschausteiner y esta encaminada a vencer la escuela verbalista. Es decir qué
este tipo de educacion es el mas barato, “la educacion para el pueblo exige mas”

(Molina, 1943, 37).

Para el concepto de activo nuevamente recurrimos a Molina, que cita a Adolfo Ferriere
que en su libro “La Escuela Activa” dice:

(La Escuela Activa) Se trata pues de un movimiento de reaccion
contra lo que subsiste de medioevalen la escuela contemporanea,
contra su formalismo, contra su habito de situarse al margen de la
vida, contrasu incomprensién radical de lo que constituye elfondo
la escencia de la naturaleza del nifio. No basta reflexionar, es
preciso vivir. Si la vida sin la reflexion es poca cosa, la reflexion
sin la vida no es nada. El; ideal de la escuela activa la actividad
esponténea, personal y productiva (Molina, 1943: 38).

Ubicacion Geografica de Warisata

Warisata se ubica en la provincia Omasuyos, del departamento de La Paz, a doce
kilémetros de la capital Achacachi. Se levanta a las faldas del nevado lllampu (parte
de la zona Uma, que significa humedad), ubicada al este del lago Titicacay al noroeste
de la ciudad de La Paz, a una altura aproximada de 4.000 mts. s/n/m.

Situacién de las Comunidades y Haciendas de Warisata en 1930

La escuela de Warisata nacié el 2 de agosto de 1931 en el ayllu del mismo
nombre integrado por 8 comunidades indigenas: Muramaya, Kuchu Warisata,
%Ig\%r;\%sc)) arisa, Chikipaya o Kaluyo, Qutapampa, Ananiya y Sufiasiwi (CEBIAE,

212




Los individuos que habitaban estas comunidades eran denominados como:

a) Comunarios: Miembros que tenian el control directo de las tierras Y asuvezse
subdividian en:

1. Originarios: Individuos del ayllu que se establecieron antes de la colonia,
denominados originarios por tener lazos de parentesco perteneciendo al mismo
“clan” o ayllu.

2. Agregados: Miembros que no tenian lazos de parentesco con el ayllu original
Y que obtuvieron las tierras en la colonia, fundamentalmente; y en pocos casos
en la Republica.

b) Yanapiri o forastero: Personas que vivian en el ayllu, pero que no poseian tierras
arrendandolas a los colonos, vendiendo su mano de obra. No habian obtenido
de parte de los hacendados el derecho a ser colonos.

¢) Colonos o yanaconas: Normalmente eran descendientes de los comunarios libres
y tenian lazos de parentesco con el ayllu. Habian perdido sus tierras de manera
legal desde 1866 y s6lo tenian derecho de usufructo en las tierras del patrén,
sometidos a una especie de servilismo feudal no remunerado se los denomiré
pongos.

Juntos a estos se encontraban los hacendados o terratenientes, propietarios mesti-
zos o criollos que aumentaron sus posesiones territoriales a costa de las comunidades
libres. Esto se inici6 en el gobierno de Melgarejo (1866), continué con la Ley de
Exvinculacion (1874) y se acrecent6 desde 1881 donde “...se procedié al cumplimiento
de las disposiciones que propiciarian la expansién del latifundio en el altiplano,
generando asi, una serie de rebeliones indigenas y de mecanismo de defensa de las
tierras comunales” (CLAURE, 1986:77).

Warisata para 1914 era una de las seis comunidades que quedaban libres en la
provincia frente a 48 haciendas (ALBO, 1974: 17,18). Estas haciendas entregaban
al erario nacional la suma de 1.023.000 pesos frente al aporte comunal que llegaba
a 5085 pesos (ALBO, 1976).

Warisata Central, Kucho Warisata, Muramaya y Llajma eran agregados libres. Los
Unicos originarios vivian en las zonas de Q'arisa y Sunasiwi, los comunarios entonces
dominaban las zonas mas fértiles de Kucho Warisata y Warisata Central. Las demds
zonas estaban pobladas por colonos y las tierras altas de las comunidades hacia al
noreste y sureste estaban bajo el dominio de los hacendados, es decir que los
terratenientes tenian tierras en Qarisa, Chikipaya, Ananiya, Sufiasiwi y Qutapampa,
extiendo haciendas en Qarisa y Chikipaya.

El trato de los colonos merece una aclaracién especial, porque inicialmente componian
el ayllu originario y perdieron sus tierras a manos de los hacendados. Los colonos
trabajaban duramente la tierra dividiéndola en dos partes unas para el patrén y otras
para la subsistencia de los colonos y su familia. A veces los obligaban a trabajar
hasta doce dias hombre, por semana en las tierras del hacendado, contratandose
para esta labor a los yanapiris o forasteros.

Los colonos servian al patrén después de haber firmado escritos que no podian leer
por el préstamo de dinero, semillas, ganado o comida, de tal manera que no podian
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Se les arrebataba las tierras y su condicion llegaba

ser devueltos por los indigenas ;
< se les prohibia hablar espaiiol, leer Y escribir

a ser de pongo. Ademas a est

Nacimiento de la Escuela de Warisata

lo que fue Warisata se debe tomar en cuenta qué
\ca las ideas libertarias de integrar al indigenaa @
ales. Desde Bolivar se pretende destruirloqué
as tierras de manera individual.

Antes de entrar al desarrollo de
desde la fundacion de la Repub
socliedad generaron problemas cultur
es la comunidad indigenay entregar |

Asimilar e integrar a los indigenas a la nueva sociedad, pero se l0s afecta
negativamente, porque paralelamentée, iban creciendo los grandes |atifundios a costa
de los indigenas. Fruto de este hecho son las rebeliones indigenas que se sucedieron:
pero también se generaron otro tipo de respuestas, como la creacion de escuelas
indigenales y respecio a este hecho "S€ explica, entonces, queé estas escuelas
respondiesen a las necesidades de l0S campesinos comunarios y noa |as necesidades
del proyecto civilizador de la oligarquia” (Claure, 1989:92).

digenas presentaron "...dos mecanismos de lucha.
de las comunidades originarias ¥, por otro él
es. como instrumento coadyuvante de este

Es decir que los movimientos In
por un lado la actividad de 10S cacigues
establecimiento de escuelas mdigeﬂal
movimiento social’(Claure, 1989: 94).

Como antecedentes de Warisata encontramos la labor pedagég{c_a de indigenas
o Santiago Poma, Avelino Sinani y otros que

como Mariano Ramos, Apolinar Rojas, J( _ ,
empezaron la educacion del indio en esta region. Elizardo Perez recordando una
escena de 1917 con Avelino Sinani tuvo la idea de instalar una escuela indigenal en
el seno mismo del ayllu (Perez, 1962).

En 1931 siendo Elizardo Pérez Director de la Escuela Normal de Miraflores pard
la idea de Daniel Sanchez Bustamante que,

profesores Indigenas en La Paz, retomo | ;
en 1919 proponia crear las escuelas indigenales en el seno mismo del ayllu (Perez,

1962:72). Para el 2 de agosto del mismo ano Pérez se encontraba en la comunidad
de Warisata fundando la primera Escuela Normal Ruralen el ayllu, a doce kildmetros

de Achacachi.

La Escuela de Warisata se fund¢ en tierras donadas por el municipio de Achacachi,

entregando también sus propiedades los comunarios Mariano Ramos, Pedro Poma,

Idelfonsa Mamani y Manuel Quispe, haciendo un totalde 7 hectareas; conjuntamente
Mendoza Lopez y Jose Ibafiez) donarontierras

se reporto que dos hacendados (Max
a Elizardo Pérez (Lougman, 1992:109). Los colonos de Mendoza Lépez fueron [0s
unicos que asistieron a la escuela.

Inicialmente el trabajo fue realizado por Elizardo pérez, Eufrasio Ibanez, Félix Zavaleta
y Anacleto Zeballos (Pérez, 1962:123). Estos maestros trabajaron por varios dias
construyendo los cimientos de la nueva escuela, pero no tenian la colaboracion de
ningun indigena; pero al cabo de varios dias Avelino Sifiani se hizo presente con
algunos indios cuyo numero fue acrecentandose con el paso del tiempo y la labor de

construccién se aceleré rapidamente.

;zra, :) 932 la escuela de Warisata recibio la visita del entonces Vicepresidente de la
Ver;()ju dhca Tejada Sorzano; respecto a este hecho sé dice “los visitantes quedaron
aderamente asombrados y creo que fue Tejada Sorzano el que se percaté mas
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que nadie de lo que aquello significaba. En efecto, todo lo observo, todo lo indago.
Es generalmente poco conocido el papel que este hombre desempefio en la educacion
del indio; debo decir que desde aquel dia, fue un apasionado partidario de nuestra
causa, y €l, un conservador, un liberal hizo mas por la escuela indigenal que todos
esos falsos predicadores que hablan acerca de las virtudes de la raza mientras viven
a costa de su sangre y miseria”(Pérez, 1962:1 37).

Comenzaron a realizarse grandes construcciones y se hicieron cargo de todo el
trabajo en general los mismos indigenas. Esto estaba sujeto al Consejo Administrativo
que posteriormente se llamé Parlamento Amauta, “...era la resurreccién de la
Ulaka"(Pérez, 1962:1 25).

Pero vale la pena rescatar las funciones sociales de las escuelas indigenales, dentro
de las cuales se encontraba Warisata; se desarrollaron de acuerdo a:

a) Reproduccién de la vida comunaria.
b) Recreacion de la identidad comunaria indigena.
¢) Revalorizacién de la cultura andina” (Claure, 1989:99)

Es decir que, a nivel general, la escuela de Warisata y las que se crearon después en
1936, tuvieron una funcién comtin Cuyos parametros basicos se plantearon desde el
nacimiento de la escuela indigena en el ayllu.

Llegaron también a Warisata profesores como Gamamiel Churata (José Peralta),
Carlos Medinaceli, Mario Alejandro lllanes, Maria Frontaura Argandofa, Alfonsina
Paredes, Carlos Salazar, Ratil Botelho Gozalvez, José Manuel Pando y Manolo
Fuentes Lira (Huancani, 1978:51)

El objetivo de Warisata fue ... solucionar el problema del indio mediante la educac@én,
Warisata se propuso enfocar la cuestién no Unicamente desde el plano educativo,
sino en sus muiltiples aspectos econémicos, sociales y Culturales” (Salazar, 1986:17).
De hecho la escuela nacia para educar al indigena y su labor no se centraba
simplemente en la instruccion como ocurrié desde 1905. Desde esta fecha y hasta la
fundacion de Warisata se pretendia asimilar e integrar al indio, desde la perspectiva
positivista, es decir que se deberia convertir al indigena en un factor econémico que
se integre a la vida nacional, donde la idea oficial, en este periodo, era el d“e educarlo
en los pueblos y ciudades, de esta forma la oligarquia boliviana encontré “la via mas
humana y civilizada...para protegerse y, al mismo tiempo, servirse del campesinado

indio que se resistia a aceptar pasivamente, la expoliacién de sus tierras
comunitarias”(Claure, 1 989:35).

Para el historiador Roberto Choque, entre 1912 y 1935, existieron claramente dos elementos
fundamentales para evitar la apropiacién de las tierras por parte de los latifundistas: primero
la actividad de los caciques apoderados de las comunidades que se dedicaron a buscar
los papeles de propiedad comunal (Choque, 1985 A:1) que se les habia entregado enla
colonia, ya sea en las iglesias provinciales o en los archivos de La Paz, Sucre $ inclusive
Lima (Per). Eran personas letradas que ademas pretendian encontrar los certéj leadcc)j§ de
nacimiento para saber quienes eran los caciques de las comunidades a los que de ccein ian.
Segundo, se establecieron escuelas indigenales como “instrumento coadyuvante de este
movimiento social” (Claure, 1989:94).

Los primeros dias de su fundacién Warisata tuvo el apoyo de los ter'rateglenteig del
lugar, porque se pensaba que el indigena se integraria, por medio de la educacion, a
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las actividades del mercado interno, a nivel regional. Peroel trabajo que comenzé a
desempefar Warisata no beneficié desde el principio a los intereses de los
temratenientes, sino mas bien ayudé a los comunarios y colonos del lugar que enviaban
a sus hijos a la escuela, desde distintas zonas del pais.

Para la fundacién de Warisata intervino también el profesor Bailon Mercado, Ministro
de Instruccién en 1931, colaborando Elizardo Pérez para dar el paso fundamental en
la construccién de la escuela indigenal. Para la construccion del edificio de la escuela
Elizardo Pérez confiesa que no tenia ni un metro de tierra, de ahi es que arbitrariamente
se inici6 el trabajo en tierras usufructuadas a los indios por la sefiora Primitva vda. de
Riveros (Pérez, 1962:92) y también se construy6 enb las propiedades de la hacienda
Ibéfiez (Huacani, 1978:20).

La oposicién de la Sra. Riveros en contra de la escuela se hizo patente cuando envié
una queja al Ministro de Educacién, sobre los hechos referidos. Sin tener respuesta
alguna elevo otra denuncia al presidente Salamanca, quien no tomé en cuenta las
acusaciones. Luego estas denuncias y otras mas llegaron a la Prefectura y a las
autoridades de Achacachi, para que se detuvieran los trabajos en la escuela indigenal.
Mientras estas acusaciones se hacian efectivas, la labor desarrollada en Warisata se
redoblé, bajo la conviccion de que una vez terminada la escuela no podria ser
destruida; y a partir de estos hechos se denomino a la escuela como “Taika", que
significa madre (Pérez, 1962:93-94).

Elizardo Pérez habfa sido uno de los alumnos fundadores de la Escuela Nacional de
Maestros de Sucre, creado el 6 de junio de 1909, bajo la direccién del pedagogo
belga George Rouma, cuando en la presidencia se encontraba Ismael Montes.
(Huacani, 1978:19).

Instituciones Aymaras y la Escuela de Warisata

Dentro de la estructura funcional de la Escuela Warisata se rescatan instituciones
importantes como el ayllu, de ahi su denominativo de Escuela-Ayllu que es “..eltipo
de organizacién identificada en Ia comunidad originaria” (Huacani, 1978:20), que
sustents la colaboracion familiar y comunitaria donde llegaron a coexistir la escuelay
el ayllu, como una sola unidad.

De hecho los primeros indigenas que se apersonaron a colaborar con Elizardo Pérez
fueron Avelino Sifani, Mariano Ramos y Clemente Rojas que dieron las pautas béasicas
para rescatar las instituciones indigenas y aplicarlas a la escuela (Sinani, 1992:5).

Es decir, que para la fundacion de Warisata confluyeron dos corrientes de pensamiento,
una pretendia integrar al indigena respetando y revalorizando sus rasgos culturales,
y otra la indigena, que perseguia aplacar el abuso de los terratenientes que
usufructuaban la tierra de los indios, basados en su prepotencia e ignorancia de los
comunarios.

En la Escuela de Warisata, durante los primeros afnos de creacidn, se rescataron
otras instituciones aymaras como la Ulaka, que fue el principio fundamental para la
organizacion estructural de la escuela altiplanica. La Ulaka erala reuniéon de mallkus,
jilakatas y comisarios, pero incorporada a la escuela se la llamo el Consejo Amauta o
Par[amegto Amauta, donde ademas participaban profesores, padres y alumnos
warisatefios. A su vez este tenfa reuniones semanales donde se rendfan informes
de las distintas comisiones que estaban organizadas. Estas comisiones eran de:
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Comisién de Justicia.- Que se encargaba de atenuar los efectos producidos por los
abusos de los terratenientes. Al interior de la Escuela pretendia solucionar las
pequenas rencillas que se provocaban entre los comunarios.

Comisién de Construcciones.- Se dedica a organizar todo lo referente a la construccién
de edificios, aulas, dormitorios, etc. realizando el acopio de tierra, arena y piedra.
Suponia también la fabricacién de tejas, ladrillos, y adobes, o la elaboracién de estuco;
ademas procuraba el abastecimiento de vigas de las regiones soratefias para los
pisos, sostenimiento de techos, construccion de puertas, ventanas, etc.

Comision de Transporte.- Encargada del transporte de materiales de construccion

fundamentalmente, teniendo a su cargo un pequefio camioncito que habia adquirido

Elizardo Pérez. Realizaba viajes a las canteras lejanas a la escuela o traia madera

del valle de Sorata, colaborando a otras comisiones; cabe aclarar que el sustento

Sc?nétr)nico deltransporte era autofinanciado porque no recibia presupuesto por parte
el gobierno.

Comisién Agricultura.- Su misién era la de preparar, conservar, abonar, y regar la
siembra manteniendo la tierra deshierbada. Conjuntamente a esta labor almacenaba
toda la cosecha y llevaba adelante la contabilidad.

Comisién de Ganaderia.- Pretendi6 incrementar el ganado de los campesinos tratando
de perfeccionar y hacer mas fuerte la raza de los ovinos y vacunos existentes en la
zona.

Comision Jardines.- Mantenia florecientes los jardines que se encontraban en el
frontis del edificio de Warisata; también se plantaron arboles que hasta nuestros dias
se mantienen en pie en el camino entre Achacachi y Sorata.

Comisién de Huertos 0 Campos de Experimentacion.- El trabajo que desempefaba
esta comisién trataba de perfeccionar e introducir productos que se iban adaptando
a la altura.

Comisién de Sanidad e Higiene del Hogar.- Esta comisién estaba destinada a
implementar e inculcar en los indigenas el uso de materiales de limpieza, visitandose
las casas de los comunarios para evitar la propagacién de algunas enfermedades.
Esta comisién contaba con un pequefio botiquin.-

Comision de Deportes.- Organizaba una serie de actividades deportivas tratando de
integrar a la actividad a padres, profesores y alumnos. En 1939 el equipo de fitbol
de la Escuela de Warisata participé en el campeonato interprovincial obteniendo el
segundo lugar, recibiendo la visita de algunas delegaciones de deportistas.

Comisién de Talleres y Artesanias.- La primera produjo todos los implementos
educativos en la Escuela como pupitres, pizarras, puertas, ventanas, catres, etc. La
comision de artesania se dedicé a la realizacién de alfombras desde 1933, como
dato anecdético se cuenta la entrec?a de una alfombra “monumental” al presidente
Busch en 1939 y su realizacién tardé dos afos.

Comisién de Mercados.- En Warisata se instituyo el merc_ado sem_anal que competia
con el de Achacachi porque en este no existian terratenientes ni compradores qg[e
abusaran de su autoridad de tal manera se denomind a este mercado como netamente

campesino.
217



Comision de Riegos.- Era la encargada de proporcionar agua a las siembras de la
escuela. Los comisionados deberian subir a las faldas del llampu, 5000 mts de
altura y a 25 Km. de Warisata para abrir de las compuertas del acueducto existente

en la laguna Lamcarota, y después de luchar durante siete horas llegar con todo el
caudal hasta Warisata.

Comisién Caminos.- Su trabajo estaba abocado al mantenimiento y apertura de
caminos, fundamentalmente en la época de lluvias.

Comisién de Interado y Abastecimiento.- Esta comision mantenia el internado en su
gran parte con la produccién agricola y en menor cantidad con los pequenos aportes

de los padres de familia.

Tampoco se pueden obviar la existencia de comisiones como las de Hacienda, de
Relaciones, y de Educacién y Cultura.

Cada comision estaba conformada basicamente por un amauta, un maestro y un
alumno, y las reuniones e informes semanales se los hacia los sabados donde se
designaba al personal que apoyaria a cada comision de acuerdo a la labor designada

para la semana siguiente. (Salazar, 1986:28-29).

También participaban en el Parlamento Amauta todos los profesores, maestros del
taller, padres de familia, alumnos de la Normal y uno o dos representantes enviados
de las seccionales, que llegaron a ser 22. (Subirats, 1977:33)

Otras instituciones aymaras que fueron revalorizadas, entre las que podemos citar el
ayni, mink'a 0 mincca, la yanapa, el waki, ufiaga, 12 aynuka, la jayma, la sajta, entre
otras.

En Warisata se empezaba a “...creer que la educacion delindio debia ser el comienzo
de una unidad pedagdgica nacional, basada en Sus raices agrarias, para crear una
misma filosofia y una misma técnica educacional para el boliviano de los campos
como para el de las ciudades” (Pérez, 1962:105).

Es decir que en esta escuela se pretendia crear una nueva pedagogia “...hacer una
pedagogia nacional” (Pérez, 1962:468).

En 1933 se aceptaron los primeros alumnos en el internado, y segun Adolfo Velasco,
citado por Pérez, existian “... cinco dormitorios amplios y ventilados, con capacidad
para 150 camas. cinco salones de clases, cinco cuartos para oficinas y almacenes,
seis salones para talleres y una direccién” (Pérez, 1962:142).

De hecho la Escuela se apoya en la “organizacién socio econdmica y politico cultural
del ayllu o comunidad” (Huacani, 1978:22).

De esta estructura nace el nicleo escolary dentro de la marka (que es la composicién
de varios ayllus) surgen las escuelas seccionales que dependen del nucleo escolar o
matriz que en este caso es Warisata y cuya estructura es extendida en 1936 con
quince escuelas matrices.

Elizardo Pérez plantea un nuevo tipo de pedagogfa “...no tenia proyecto alguno “in
mente”, y Unicamente me guiaba el afan de ubicar las escuelas de indios en pleno
ambiente indio; la que mas tarde fue una doctrina, un aporte original a la educacién
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del indigena americano, que fue edificado paulatinamente, a medida que ibamos

captando ensefanzas de la vida misma del indio, de sus tradiciones, de su cultura”
(Perez, 1962:81).

Es decir que la educacion en Warisata diferia bastante de la instruccién la cual se

entraba unicamente en la alfabetizacion delindigena. Lo que perseguia la escuela
erala educacion para la vida, aquellas que le sirva al individuo para vivir del ambiente
que lo rodea. A decir de Pérez se les instald la “escuela activa, plena de luz, de sol,
de oxigeno y de viento, alternando las ocupaciones propias del aula con los talleres,
campos de cultivo y construcciones” de este tipo de educacién “saldrian maestros
indios, fuesen hijos 0 no de Warisata, para educar a este pueblo; pero también abriria
para ellos las universidades..."(Pérez, 1962:104). “Teniamos que crear la escuela
boliviana con elementos propios de nuestro cosmos...” (Pérez, 1962:105).

Jodo lo anteriormente dicho pueden ser resumido con las palabras de Elizardo Pérez
"o es la alfabetizacion la finalidad Gnica de nuestra accién: es el propdsito de
solucionar de una vez por todas el problema histdrico y socioldgico del indio, y de
solucionarlo no por los medios de la huelga general o el levantamiento en masa, sino
por los de la organizacién econdmica” (Pérez, 1962:464).

Dentro del pensamiento que integré a la Escuela de Warisata y los demas nucleos
escolares en todo el pais se llegd a la conclusién de que “no habiendo una pedagogia
para el indio hay que crearla” (Salazar, 1986:84). Ademas “Pérez tuvo la incompa-
rable intuicion de comprender inspirandose en Pestalozzi que la verdadera pedagogia
es aquella que surge del método de la vida “ (La Calle, 5 de septiembre de 1939:2).
Esta reflexion acompafa el hecho que en Warisata los pardmetros pedagdgicos que
hasta ese momento se establecieron en las escuelas norteamericanas y europeas
No respondian a las necesidades y exigencias de la poblacién agraria que vivia en
las ocho comunidades circundantes a la matriz escolar.

Warisata respondia a un caracter integral, era una escuela productiva que funcionaba
mas alla de la labor educativa, llegando a influir en los aspectos social, economico y
cultural de la zona. Carlos Salazar, docente de Warisata, propuso designarla como
“Nucleo Escolary de Desarrollo, donde el maestro estaba preparado para desempenar
el cargo de lider, un conductor con grandes responsabilidades que sobrepasaban a
las determinadas por su titulo profesional (Salazar, 1986:85).

Para Antonio Gonzales Bravo, profesor de Musica y Gimnasia de la Escuela we}nsate?a,
se pretendia “concentrar en la Escuela...las fuerzas mas poderosas del almaindigena, as
manifestaciones mas valiosas de sus costumbres ancestrales y los g:-lementoz m?s
caracteristicos de sus tradiciones, a fin de depurarios, ennoblecerios y afirmarios, or?s?i ’g
de la realidad contemporanea, con objeto de que el indio vuelva a encontratréseecaz1 ons r?te
mismo, através de una labor educativa inteligente, cordial, alegre y casi espontan nsitivas®
desarrollada, en todas las actividades fisicas, intelectuales, morales, volitivas y se

(El Diario, 07 de mayo de 1939: 4).

Por todas las actividades desempefiadas en los ntcleos escolaresfefrtnagcljl'ggg?pr; aar
denominarse “Escuelas de la Vida” que estaban muy lejos de seruna l0 o o craaar
al indio a las estructuras establecidas. Estas escuelas re_scata’pasn la :r 1986: 87)

de los individuos “en el sentido de que el nifio aprende haciendo” (Salazar, 167).

De esta forma la escuela se transformé en un centro de trabajo, t?:gl%ngngo%% ::?i?/g
lo que significaba la asimilacién a un sociedad burguesa, se constituy
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para adoptar una lucha contra la pobreza, la desigualdad y la injusticia. “La Escuela
(entonces) perdia su razon de ser como recinto aislado, cerrado, apartado de la

sociedad...”(Salazar, 1986:90).

El pensamiento de la educacién indigena se volcaba en la implementacion de un
nuevo tipo de pedagogia, que respondiese a la realidad social y econémica del indio.

En funcién a esta realidad el aula era una entidad que estaba intimamente desarrollada
con el taller y los trabajos agricolas (conjuncionados dialécticamente), y era la base
esencial donde se daban las primeras pautas de aprendizaje como la escritura y la

lectura de forma bilingue.

dictaban en la escuela se encontraban: la aritmeética,

Dentro de las materias que se diciat CUE raban.
musica, artes plasticas, educacion fisica y ciencias

geometria, geografia, historia,
naturales (Salazar, 1986: 92).

or de Warisata hasta 1940 afirmaba que los egresados de la escuela
“como los bachilleres urbanos”, pero responderian a las
la vida social (Salazar, 1986:93).

Salazar, profes v
no serian enciclopedistas,
exigencias planteadas por

Conjuntamente a las exigencias que presentaba el aula basada en los conocimientos
universales de medir, contar, calcular, comparary analizar se encuentra otro estamento.
El Taller que no tenia como fin el de crear artesanos, sino su objetivo se encontraba en

capacitar al individuo en el uso de los recursos naturales existentes a su alrededor.

En Warisata se implementaron dos tipos de talleres:

- Los que servian para la construccion de la escuela y las casas circundantes. La
ensefianza se destinaba a labores como carpinteria, herreria, fabricacion de tejas
adobes y ladriilos, la produccion de estuco, etc. (Salazar, 1986:93).

- Otros, que fueron utilizados para obtener ganancias como la sastrerfa, costura,
hilados, tejidos, alfareria, curtiembre, talabarteria, zapateria y sombrereria (Salazar,
1986: 93). Para 1940 se encontraban funcionado los talleres de carpinterfa,
herreria, mecénica, sastreriay tejidos de alfombras (La Calle, 10 de septiembre

de 1940: 2).

La labor de los talleres en Warisata sé torné importante porque abastecieron las
necesidades internas de laescuelaa nivel académico como de infraestructura. Reglas,
tableros, mesas, bancos, sillas, catres, floreros, candeleros, puertas, ventanas, etc.,

fueron producidos en la escuela.

La actividad de la escuela matriz no se abocaba simplemente a su bien interno, ya
que también los talleres beneficiaron a los campesinas de la region, y su influencia
llegé hasta las escuelas seccionales que dependian directamente de ella.

Estos dos elementos, el aula y los talleres, eran complementados por los campos de
sembradios que se convirtieron en la base de toda la actividad escolar realizada
Con todos los problemas que tuvo Warisata, llegé a obtener 10 hectareas para la
produccién de sus cultivos, cedidas por los comunarios y el Sr. Max Mendoza Lépez
(La Calle, 10 de septiembre de 1940:2), pero este elemento fue usado en contra de
su organizacion. Podemos verificar que en el informe que presenta el profesor Vicente
Donoso en 1940 al Ministro de Educacion afirma que Warisata se constituye en una
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institucion sin tierras propias (La Razén, 6, 7, 8 y 11 de junio de 1940), tal cual lo
habia confesado Pérez desde el momento de la creacién de Warisata.

Internado y Externado

El internado constituido en Warisata era mantenido por la produccién agricola, que
inicialmente mantuvo a treinta alumnos para llegar aproximadamente a trescientos que
dependian directamente de la agricuttura (Salazar, 1986:95). En elinforme del Sr. Abraham
Valdez publicado en La Calle se dice: “Asciende a 210 el total de alumnos inscritos de los
que concurren, mas o menos, el 85 por ciento. Estan distribuidos en la siguiente forma.
Alumnos becados 46; alumnos pensionados 104; alumnos extemos 50; intemos sin pension
10; alumnos de diversas categorias, 30" (La Calle, 10 de septiembre de 1940:2). Vemos

que en estos datos existen errores porque haciendo la suma del total de alumnos su cifra
llegaria a 280, pero dice que sélo se inscribieron 210.

En una publicacién de La Razén se afirma que existen en Warisata solamente 84
alumnos (La Razén 20 de marzo de 1940:5). Y en otra publicacion del 13 de juniode
1940 en La Razon se sefala que en Warisata habia alrededor de 160 intermos y 40

externos haciendo un total de 200 alumnos. Es decir que en este acapite no contamos
con datos precisos.

El internado se convierte en un lugar de refugio y sus caracteristicas diferfan a los
internados urbanos. No se marginaba al nifio del ambiente que lo rodeaba, existia la
mas completa libertad. Los catres eran fabricados en el taller de mecanica, los

colchones se los hacia de totora, las frazadas eran tejidas por las madres y las
sabanas eran de tocuyo.

Los internados se destacaban por la existencia de alumnos de ambos sexos. Los
padres de familia se turnaban por las noches para cuidar y evitar incidentes
desagradables. Elinternado se abrié para aquellos nifios que se destacaban en su

seccional y eran enviados a la escuela matriz de Warisata, para continuar con sus
estudios.

También el internado respondia a fines econémicos, ya que se ayudaba a nifios de
pOCOs recursos para que contintien con sus estudios.

Las labores en el internado y en el externado se centraban en la distribucion d$ Igs
tareas de limpieza , en el servicio de cocina y del comedor realizado por turnos. Toda
esta labor empezaba a las cinco de la mafnana.,

Los alumnos externos llegaban a la escuela a las siete de la mafiana, lllevaggi) gtsl
merienda diaria. Parte del dia lo pasaban en las aulas y por las tardes en los Ctrab%n
o talleres, o viceversa; dependiendo del grado educativo en el que se encon ,

llegando el anochecer estos alumnos se retiraban a sus casas a las 18:00 horas.

Horarios

Los alumnos del internado se levantaban a las cinco de la mafana, e mclusn\ée s|e
habla de semanas enteras donde las actividades comenzaban a las Ic_;uatt;o nelag
madrugada (Pérez, 1962:214). EIl cumplimiento de este horario se rea ézad aS ge jas
etapas de construccion de los distintos edificios de la escuela. Las actu;/l al etras as
desarrollaba de la siguiente manera: media hora de aseo personal, r_nle{\ >

preparaba el desayuno, posteriormente se destinaban algunos minutos a la
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alimentacién; luego media hora de acarreo del material de construccion, un descanso
para pasar a las labores dentro del aula, talleres y a los campos de cultivo. La
implementacion diaria de los trabajos no estaban regidos a ultranza, ya que eran
modificables en funcion a las prioridades de la escuela, lo, cual por cierto no provocaba

desorden (Salazar, 1986:97).

El horario en el aula se distribuia de la siguiente manera:

- Primera hora: recapitulacion de la primera clase.
- Segunda hora: exposicién o estudio de un segundo tema expuesto por el profesor.
- Tercera hora: ampliaciones, aclaraciones, rectificaciones acerca dela nuevaclase

dada.
- Cuarta hora: Escritura de resumenes y composiciones (Huacani, 1978:36).

Planes de Estudio

Los planes de estudio no tenian asidero en Warisata y ese fue uno de los defectos
porque se lo critico duramente y fue combatido por la distintas instituciones rurales e
indigenas (Sociedad Rural Boliviana, Ministerio de Educacién). Se habla de un
deficiente grado de aprovechamiento conla ausencia de planes de trabajo (La Razén,
11 de abril de 1940:6).

Concretamente cuando Velasco es citado por Huacani dice: “...un buen porcentaje
del personal docente de esta escuela no prepara sus clases, cuando se les pidi6 que
hicieran sencillos esquemas de preparacion, la inconformidad surgié rapido en ellos
y manifestaron que no era necesario, en vista de que ya sabian hasta de memoria lo
que iban a dar"(Huacani, 1978:35).

Por otra parte las evaluaciones no se las tomaba como tipicamente se las conoce,
sino que estaban regidas por los siguientes parametros:

- Cierta tendencia a la auto evaluacion individual y colectiva, dando mayor énfasis
a la valoracion comunitaria.

- La evaluacion también se regfa de acuerdo al interés demostrado por el alumno
en las actividades manuales, académicas y comunitarias.

- La evaluacién por la asimilacién en el aula correspondia al criterio del pr
(Huacani, 1978:36). P profesor

Basados en estos hechos se acusa a Warisata la falta de una evaluacion sistematica
donde no era posible cuantificar y cualificar la ensefianza impartida en la escuela de
la forma en que ahora la conocemos.

Para Salazar la evaluacion estaba en un plano sec i “Wari

i alaza e undario porque “Warisata era la

vida misma” (Salazar, 1986:98). Inicialmente se realizaba la evaluacion final al cabo

greagrd :élézoegevrvoa pg:ttenormenée esta fue desapareciendo. Los primeros docentes
( risata en vez de examen cumplieron “una demostracion flexi

aptitudes” (Salazar, 1986:95). P exible de

La idea era suprimir la carga opresi i i i
! iva que se tenia sobre los nifios y estudiantes
adolescentes que finalmente estudiaban para aportar a su realidad. y
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Con respecto a las vacaciones, estas fueron suprimidas. Se daban permisos a los
alumnos cuando llegaba e tiempo de la siembra cosecha para ayudar a sus padres

en estas labores agricolas. El permiso a los profesores se lo daba Ginicamente cuando
deberian resolver problemas personales.

Organizacion Escolar

La Escuela de Wari

 C sata trabajaba con nifios desde la corta edad hasta con los pa-
dres cumpliéndose

una labor nocturna con estos Ultimos para poderlos alfabetizar.
Internamente la escuela se dividia en varias secciones detalladas a continuacién:

a) Seccion Kindergarterina o pre escolar: Recibia a nifios de 4 a 6 afios de edad. La
duracion era de dos afios y se les otorgaba pequefios terrenos donde cultivaban

flores estaban a cargo del pastoreo del ganado de la escuela, del gallinero, de los
conejos y de las paiomas.

Se ejercitaban los sentidog y se practicaban una serie de juegos para asimilar las
concepciones de forma, color, volumen y espacio. La musica y las artes plasticas
servian para desarrollar las aptitudes psicomotoras, afectivas, volitivas y sensitivas.

b) La Seccion elemental o pre-vocacional: Destina a nifios de 7 a 10 afios de edad,
con una duracién de tres afos donde se pondra cuidado en la ensefianza del
castellano. Colaboraban en las construcciones de edificios y se iniciaban en el
aprendizaje de la lectura y la escritura.

En este momento la asistencia y trabajo a los talleres era voluntaria, donde el profesor

deberia anotar el interés demostrado por cada alumno y el nimero de visitas que
estos realizaban.

Se afima que el nifio estaba en condiciones de imitar, conservarla memoria, desarroliarla
actividad manual, valoracién, eleccién de control, hasta tener conciencia de sf mismo.

Estaba preparado para recibir el conocimiento cientifico aprendia aritméticg, snsgen;ﬁ
métrico, geometria, geografia e historia, botanica y zoologia, pero todo se basaba

la materia musical, en las artes plasticas y en la gimnasia que desarrollaba las apti-
tudes psicomotrices de los nifios.

Por tiltimo, en esta seccién comenzaba la educacién bilingtie, para que puedanrlaélsslrgllsad
materias que estaban fuera de su contexto pero que eran necesarias integra
realidad para poder asimilarlas mas rapidamente.

L . . . . i 4 anos de

¢) La Seccion media o de orientacion vocacional: Con nifios de 11 a1 \
edad con una duracién de tres afios. Corresponde a la etapa de interés t?r'oaf?swnm
donde el nifio tenia Ia libertad de escoger el taller donde deseaba trabajar.

Para este propdsito era importante la actuacion de los jefes de _tgllgr s?rl:\ea :Sglfs?
observado a los nifios en su desarrollo e interés respecto a las actividade .
Se fueron modificando las tendencias observas anteriormente.

Si era necesario y los estudiantes se convertian en ayudante formales para la

construccion; en labores agricolas eran requeridos y se notaba el trabajo que
realizaban. Las herramientas eran manejas con gran habilidad.
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Pedagogia de la Epoca

Revisando en los anales de la educacion boliviana, durante el periodo de estudio del

fenémeno de Warisata encontramos
contextualizar lo que €

Abocando el proceso de conte

dos conceptos valiosos que sirven para
n ese momento se veia como una escuela nueva, escuela de

la vida, como argumenta Carlos Salazar.
xtualizacion a la Constitucién Politica del Estado

encontramos dos términos: Escuela Activay Escuela del trabajo. Estos dos conceptos,

como explicamos anteriormente son re

educativas en Alemania y Norteamérica.

tomados y adecuados de las experiencias
Es decir que los nuevos conceptos aplicados

en Warisata eran los que sé encontraban en boga en otros paises. El objetivo se
concretaba a dar al estudiante toda la capacidad de aprendizaje, siendo este tedrico-

practico.

La pedagogfa se adapté a laforma de vida en el altiplano, porque en Warisata ademas

de aprender correctamente estos conc i )
e recibia posteriormente seria necesaria para

dad. Como ya vimos, eran preparados en
sus obligaciones se diferenciaban mucho frente a otras

correctamente porque la educacion qu

su vida futura, viva en el campo o en la ciu

talleres, en el campo y
normales y escuelas en general.
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