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(UN EL ESTADO DESPOTICO DE TIWANAKU
ANALISIS POLITICO, ECONOMICO Y SOCIAL)

José Huidobro Bellido

Trabajo dedicado a la memoria de mi catedratico y amigo,
Dr. Jorge Sanchez Farfan.

ras y que no dejé restos

in embargo los restos de
ncia de un

El tener .

fisicos p:r‘;esz":;'tza; auna in.stitucién que existid miles de afios at

cultura material d:‘ I:. constituye una empresa por demas dificil. S

Estado despoti jados por tan magna civilizacion nos permiten avisorar la existe
co que se desarrollé entre sus estadios urbano e imperial.

El prese
nte arti .
culo tratara de demostrar lo afirmado en el titulo, para lo cual hemos acumu-
an de base Y sustento para

lado u

na vari i i

justificar 1o ei?; y rica secuencia de elementos que nos servir

destinos de Ti encia ‘?e un poderoso Estado con caracteristicas despéticas qué rigié los
iwanaku siglos antes de nuestra era.

¢QUE ES UN ESTADO?

El esta

trativo:? :: : :z:(?i:pleja articulaf;ién de aparatos coercitivos, ideolégicos Yy técnic?-ad.r’ninis—

clase, producto de u’:..adcomo un instrumento adecuado histéricamen'wte a la dominacién de

plejo proceso al prod -eterm'"adO desarrollo de las fuerzas produf:tlvas. Surge en un Fom—

clase social, dando n:‘f"’ se un excedente econémico que €S apropiado por una determinada
cimiento a una dicotomia de clases sociales Y finalmente el Estado.

El Estado ti
o tien : . - X
e como funcién esencial mantener y reproducir 1as condiciones imperantes,

puesto que

clase doqmin :‘-‘5 aparatos son una poderosa fuerza, que, sumado al poder econémico de la

Todo Estadonte' da origen al poder politico que es la suma de los poderes de la sociedad.

dominadas des en esencia dictadura y democracia a |a vez, dictadura contra las clases

que tipo deymeg“:c"ama para las clases dominantes. Ahora, al respecto hay que dilucidar
0 I . . -

Tiwanaku. elo arqueolégico usaremos para determinar el surgimiento del Estado de

para explicar la aparicion
grafico donde se afirma
siendo asi que las tie-

Investi

ado

del Estgado ;s o toda talla han propuesto un sinimero de modelos

que los recursos:uedades antiguas. Podemos citar el modelo demo

rras mas rica naturales no estaban homogeneamente distribuidos,
s estaban concentradas en un solo lugar.
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Las comunidades de economia autosuficiente se concentraban alrededor de las mismas y en
la medida en la que iban creciendo demograficamente empezaron a tener conflictos. De esta
manera unas sociedades iban conquistando a otras y asi fueron surgiendo sociedades mas

complejas para finalmente surgir el Estado.

Un otro modelo es el conocido como el de la teoria de la localidad central, donde se propone
que el movimiento de bienes de un area a otra creaba moddulos especializados que eran
localidades centrales con territorio circundante que ofrecia bienes y servicios. Los médulos
mas importantes sé iban convirtiendo en unidades estatales como ser ciudades-estado que

prestaban servicios a varias aldeas.

Otro modelo conocido es el de la distribucion o redistribucién, donde se plantea que socieda-
des aldeanas se cooperaban unas a otras a nivel productivo, creando necesariamente un
centro de distribucién a nivel de especialidades, para posteriormente nacer una entidad que
a los excedentes de produccién y de estas entidades a su vez nacieron las prime-

centralizar: '
ras ciudades. Este ?1'09?(;(; tiene como principales sustentadores a Katz (1972), Polanyi
lla .

(1976) y Mansani
pues leer 3 cada uno de los citados. Un modelo planteado ultimamente es el suge-
noarqueblogo Carlos Ponce Sanginés, quien sostiene la existencia de modelo
nde los estados gracias a su voluntad integradora se expandian aprovechando
los recursos de diversas 2onas ecoldgicas (Ponce 1992:26). EXisten otros modelos como el
de Ia verticalidad (MuTP2 197,5) y el de las caravanas de pastores (Browman 1984, 1985),
pero hablar de todos ellos seria largo, ya que |os mismos son conocidos por todos los estudio-

sos del pasado preinvasion.

Nosotros por nuestra Pf;r:eu:os |£f:|lnamos por el modelo hidradlico, donde las socieda-
an goblerno centralizado para administrar el agua de riego ¥ las

des antiguas reauer decir
Es que el descubrimiento del riego artificial originé la aparicién de

tlemras cultival B icos, los cuale
excedentes econbémicos, S @ su vez originaron la aparicion de la ciudad y finalmente

del Estado. Consideramos padres de este modelo a los inmortales Julian Stewar (1955) y

Karl wittfogel (1 966).
b ero gfr anf:i:f:::tfdfres' Emilio Choy (s/f:9) ¥ LYis G. Lumbreras (1974 58-
ro a Pensamiento de wittfogel- Consideramos que Choy y

59), se opuSil’C marxistas ortod
Lumbreras, ambos 0X0s, no captaron bien el mensaje de Wittfogel, debido a

jevolucionista ]
que la escueld multiev es la que de manera mas completa interpretg el pasado.

ecesario reafir, . ]
Indudablemerlte,gs n " <6lo una c;nar que en el desarrollo humano existieron diversidad de
lineas de evolucio” ¢):,ia entre lalinea MO Pretende afirmar el MATXISMO unilineal, Sino, 260mo
se explica la difere” Oriental y i3 [inea occidental?: Lumbreras mismo trato de

Conviene
rido por el et
integrador, do
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contestarse esa pregunta afirmando que esos procesos eran diferentes, pero sin decir el
porqué de esas diferencias (Lumbreras 1974:59).

En fin, nosotros apoyamos y seguimos el modelo hidraulico, a pesar de que no hace mucho

tiempo también fuimos combatidos por. arquedlogos como José Estevez, quien decia a la

letra: “El peruano Huidobro (1981) acopla esta tendencia en forma directa a la cultura
tiwanacota, sefialando que la aparicién de la ingenieria hidratilica (revolucién hidradlica) di6 en
la cultura altiplanica como resultante el surgimiento del Estado. Con esta teoria, ya precon-
cebida, busca por doquier restos arquitecténicos u otros de caracter hidratlico; 'es dec’lr
comienza la investigacién con los resultados en la mano. Aqui se observa la tendencia meca-
nica donde la causa (revolucién hidratlica) da como efecto la aparicién del estado” (Estevez
1986:5).

Apoyamos al modelo hidratilico pero respetamos a todos los investigadores que apoyan otros
modelos arqueoldgicos. ;Qué es pues un Estado?. Nosotros hemos trat.ado qe contestar
esta interrogante; sin embargo, la teoria del Estado sera un tema que apasionara por mucho
tiempo mas.

¢COMO APARECE EL ESTADO?

El cientista que pretenda estudiar al estado, no tiene solamente que conc?C(.ar los fundamen-
tos juridicos del Estado, sino al Estado como tal, esto es, al Estado en r?owmlento. Tiene que
conocer al Estado como un ingeniero conoce una magquina. Cuanto mas antu::;tfo sea e'l esta-
do, tanto mas debera conocerse su historia, sino quiere hacerse sélo una politica de circuns-
tancias.

Pues bien, antes y ahora, el Estado es una forma de poder, del poder'instituci.onah?ado, o] s::
la institucién en que se encuentra o encarna el poder en determinadas sntuacnones.' .Ir
embargo ello podria llevarnos a algtn tipo de confusion. ;Se puede’ llamar Estado a ’cua qu:;e
orden politico, supuesto que en todas las sociedades hay algin poder de algin modo

institucionalizado?

Por ello resulta imperioso realizar una diferenciacion precisa entre el Estado y otras fo.rmas de
poder como las establecidas entre los australianos, los pigmeos 0 los Yamana d'e la Tuerfa del
Fuego. Los conceptos de poder no estatales constituyen una autoridacil superxor.a la imple
familia, que no es tampoco un puro predominio de los mas fuertes, sino una sutuacu?n de
derecho plenamente ordenada y regulada. Una autoridad politica con economia de
autosuficiencia.

El Estado en cambio representa la autoridad centralizada que ya no constituye la tradicion
comun (ordenada y regulada), ni los intereses de todos los individuos (economia autosuficiente),
puesto que la sociedad con Estado esta dividida entre quienes trabajan y quienes explotan a

25




los trabajadores, entre los gobernantes y los gobernados. Como dice Krader: “...La primera
caracteristica de la sociedad politica, ya lo hemos mencionado, es que unos individuos traba-
jan para otros, y este es el principio del trabajo social en la economia politica. La segunda es
el estado y la soberania del territorio, la llamada autoridad politica” (Krader 1986:87).

Ahora vayamos al punto, jcémo aparece el Estado?. El Estado aparece cuando existe un

- excedente econémico, el cual es acaparado por una determinada clase social en su directo

beneficio. Asi se da inicio a la diferenciacién de explotados y explotadores. Este pues cons-
tituye un axioma que regula la aparicién del Estado en diferentes épocas con sus diferencia-
ciones y peculiaridades. Sin embargo el niucleo medular de Ia definicion es inalterable ayer y

hoy.

. s

- BL: ESTADO DE TIWANAKU
. AR
Tiwanaku como sociedad aldeana basé su economia de autosuficiencia en una agricultura de

secano y una precaria concentracion de camélidos. Sin embargo, dentro del sistema de
secano, empez6 a practicar el complicado sistema agricola de COCHAS, siendo este un siste-
ma hidraulico de secano que aprovechaba cientificamente el agua de las lluvias, sistema que
en la actualidad siguen practicando algunas comunidades del altiplano peruano y boliviano

(Flores y Paz 1984: 59-100).
Esta éxperiencia hidradlica de secano empezé a originar limitados excedentes de produccion

econdmica que luego derivaron en el descubrimiento del RIEGO ARTIFICIAL, paso tecnoldgico
que originé grandes e ilimitados excedentes. La revolucién hidgradlica tiwanacota hizo posible

el origen de la ciudad y del Estado.

Consideramos que el Estado justamente aparecié en Tiwanaku como producto de una antigua
lucha de clases, iniciada en el denominado Horizonte Temprano para asegurar € institucionalizar
el dominio de los medios de produccion, principalmente e| agua y Ia tierra. Triunfante una
clase social (BUROCRACIA AGRARIA) sobre las demas, se pudo vislumbrar un cuadro de clases
sociales bien definidas y marcadas entre explotadores Y explotados.

La burocracia agraria tiwanacota tuvo QUf controlar diqueg y canales para asi tener poder
absoluto sobre el agua y la tierra. Ad?mas, €sa Cupula directriz también s€ apPropié de esa
gran masa de animales de carga, los imprescindibles camélidos los cuales constituian una

fuente econémica poderosisima.

Estando ya rigidamente controladas ?' aguay la tierra, y para asegurar su continuidad como
clase parasitaria, la burocracia agraria de T'Waf"'f'ku afind dos aparatos que constituyen los
pilares bésicos de todo Estado: el aparato COrcitivo (ejércity) y |, syperestructura (religién).
En sintesis, para nosotros, el factor principal para Ia existencia de Tiwanaku como Estado y
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posterior primer imperio andino, fue el manejo cientifico y control férreo de dos indispensa-
bles medios de produccién: el agua y la tierra. Todo este complejo mecanismo origin6 una
piramide social dentro de la sociedad tiwanacota, la cual es mostrada en el siguiente grafico:

BUROCRACIA
AGRARIA

ESPECIALISTAS

ASTRONOMOS, ARQUITECTOS,
INGENIEROS, GUERREROS, MEDI-
COs, ETC.

PUEBLO
ARTESANOS, METALARIOS, TEJEDORES,

CERAMISTAS, PICAPEDREROS, TALLADO-RES,
ETC.

CAMPESINOS
AGRICULTORES Y PASTORES (AGROPECUARIA)

(HUIDOBRO 1989: 14)

NOTA.- Consideramos a los denominados especialistas de la antigiiedad identificados con 19
que hoy denominamos sacerdotes.
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Y en esta parte del trabajo cabe transcribir e ma

. gnifico cuadro realizado por Ino Rossi (Rossi
1984) para comprender ain mas al estado de Tiwanakuy,

FUNCIONES POLITICAS EN LAS SOCIEDADES CON Y SIN ESTADO

CARACTERISTICAS SO-
CIALES Y POLITICAS

SOCIEDADES CON
ESTADO

SOCIEDADES SIN
ESTADO

(1) Territorio

(2) Composicién Social.
Grupos escasos y homo-
géneos

(3) Localizacién del con-
trol. Autonomia de las co-
munidades o de los gru-
pos de parientes o solida-

ridades.

(4) Naturaleza del control

Fijo y bien delimitado

Multiplicidad y Hetero-
geneidad de grupos, co-
munidaes, clases, regio-
nes. Algunas personas
trabajan para otras que
no trabajan, entre la ciu
dad y el campo.

Jerarquico, centralizado
y burocrético (estado)

L

El Estado esta repre-
sentado por una persona
(Rey, Presidente). Presen-
cia de funcionarios fijo.

Autoridad centralizada Ley
escrita, coercion fisica

Poco definido y camb.an

te

Consejo de ancianos

y/o Jefe. Dirigentes rota-

tivos y situacionales.

Influencia de los dirigentes

la costumbre; sanciones in-

formales.

(Rossi 1984: 13)

El Estado tiwanacota cumplié las caracteristicas sociales y politicas que enuncia Rossi:

(1) Ocupé territorialmente todos los Andes centrales y meridionales, lo cual se afianzé en su

estadio imperial.

(2) Division de clases sociales demostrado en su arquitectura (palacios y casas comunes) y
en sus tumbas (sepulturas suntuosas y otras comunes). Divisién del trabajo: explotados
y explotadores. En la ciudad viven las clases dirigentes (burocracia agraria) y los espe-
cialistas rodeados del pueblo en general y en el area rural el denominado campesino.

(3) Demostrado en la jerarquizacion de sus ciudades y en la jerarquizacién de ese aparato

estatal dominante.
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(4) La autorj
ri H .
tado de riad C?T\tra'll.zada en su capital Tiwanaku, poseyendo un aparato muy bien mon-
presion fisica (ejército) y psiquica (religion).

Existen do .
Estado. Els ;;?:::05 que 'nos dan pautas para poder realizar el estudio arqueolégico del
SeguNdo pert 'o acredlt.afio a la pluma de Luis Guillermo Lumbreras (1988: 3-5) ¥ el
eneciente a William H. Isbell (Isbell 1985: 57-83). :
ello sin
CA!
Es

En lo qu

desm:rei; glc’spc::r;:S respecta no§ h?mos puesto con'w guia o modelo el segundo,

como acertadament:;' por ster‘ mas rico en todo lo a.tmgente a la ARQUEOLOGIA POLIT!

decir, para complem enomind .Carlos Ponce al e.studlo c!e Ja conducta social no material.

principales atribumsentar lo:? ?f'urmado por Rossi, recurrimos a Isbell,' quien propone cuatro

medio de indicadore que deflr}lr_z:n al Estado y los cuales pueden ser identificados por inter-
s arqueolégicos. Esos atributos son:

a funcién es procesar infor-
ello implica la existen-
el procedi-

1

m)ag:éis't;dr:aiz :zf'administ‘ra'cién jerrquica especializada, cuy
cia de personal ex Zlo'n::'s y vigilar sy cump‘lrmlento () En primer lugar,
miento de Cantidapd ecs:a |zad.o. con mstala.uones a}.J’roplada's (..) En.segundo lugaf.
necesariamente tien considerables d.e informacion requiere un sistema de registro qlfe no
deben reflejar una estrque ser la fas:cntu::a. En terc':er lugar, los patro‘nef de‘ asentam:ent?
dades con sus respectflcwra admumstratwa:\; es decir, revelar un orden Jerarquuco‘de comuni-

ivos rasgos de prestigio.

2) El Est .
ado debe recolectar tributos a fin de mantener a sus funcionarios y llevar obras de

caracter publico.

a los medios de produccién y a los

3) Cada .
una de las clases sociales posee diferente acceso
si-

productos e s . . .
denciales (...) Tal estratificacién deberia manifestarse, similarmente, en las estructuras re
, como palacios reales, residencia de élites y centros habitacionales comunes.

e éxito cuando tanto la autoridad
anos. Este consen-
mundo como algo

j‘::)r::qi?ge:;o emprent.iido por una burocracia estatal tien

to oo cre; :;no la dfesugualdad 'social s’on aceptadas por todos los ciudad

rotural o ine{::/ i tra;:esilo de una ideologia que predica la desigualdad del
e” (Isbell 1985: 58, 59 y 60).

Ahora nos i i

Anora nos toca .afmafllzar si la cultura de Tiwanaku, una vez superada su primera formacion

Socta ad ana e iniciada su segunda formacién social urbana, cumplié estos cuatro requisitos
due n que estar definidos en el registro arqueolégico mostréndonos ello que se dié el
enémeno del estado.

Un breve i "
paréntesis. Debemos aclarar que, cientificamente hablando, la aldea andina es

precisamen ind i i i
o urbanate ?l ay"}J que dominé la vida tiwanacota por cientos de afios para después en la
e imperial ser sometida a la entidad superior que di6 origen al Estado.
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a) En primer lugar, en la urbe de Tiwanaku, encontramos las instalaciones apropiadas para
albergar a una jerarquia especializada, entendiéndose que en aquellas épocas, los sacer-
dotes venian a ser los especialistas de la tecnologia.

Asi contemplamos las construcciones mayores . como ser el templo de Kalasasaya,
Pumapunku, Pirdmide de Akapana (donde Linda Mansanilla hall6 los aposentos de los
sacerdotes. Mansanilla 1990: 136), etc., monumentales construcciones mistico-técni-

cas acogedores de esa jerarquia especializada.

En otro rubro, el registro de los antiguos tiwanacotas fue la escritura jeroglifica (Huidobro
1992:5), tal como nos lo demuestra la estatuilla hallada en Sacsayhuaman, la cual repre-
senta a un escriba que se halla leyendo una tablilla plasmada de signos jeroglificos. La
misma, consideramos nosotros, data del periodo de ocupacion por parte de Tiawanaku
del Valle del Cuzco (Huidobro 1993). Asimismo los tiwanacotas debieron poseer otros
sitemas de registro tal como sucedié con los Mochicas y los Inkas, quienes poseian siste-
mas de registro en frijoles marcados y cuerdas (kipus).

Tiwanaku, como emplazamiento urbano principal, poseyd, en Ja época de su mayor es-
plendor, una poblacién aproximada de 1 00 mil habitantes y una extensién de mas de 500
hectéreas. De alli se pueden visualizar ciudades de segundo orden como Lukurmata,
Ojje, Pacchiri, etc., continuando en esa descendencia jerarquica las aldeas como aquella
localizada y excavada el afio 1981 en el barrio de Pampaijasi, L3 Paz (Huidobro 1984:10-
15), aldea Tiwanaku afiliada a la época V.

Consideramos lo enumerado como prueba suficiente, ello sin mencionar a muchos otros
ubicados dentro de lo que constituyen las repiblicas del Perd, Chile y Argentina. Ademas
sobre los diferentes patrones de asentamiento de la sociedad de Tiwanaku y su
jerarquizacion, vale la pena consultar la obra de Ponce: Tiwan aku: espacio, tiempo
y cultura. (Ponce 1981).

En referencia a la recoleccién de tributos con el fin de mantener a funcionarios y poder
erigir obras de caréacter pablico, resulta obvio, ya que asi se aprecia a través de casi
todas las culturas andinas. Tributos pagados no en bienes sino en trabajo. Trabajo
dirigido en las obras publicas y el tributo para los funcionariog a través de los excedentes
de produccién, es decir que unos aprovechaban el excedente y otros daban su fuerza de
trabajo.
c) L2 existencia de cl?ses soci?les enel seno de la sociedad de Tiwanaku se puede apreciar
de manera sustancial a traves de su arquitectura. La estratificacién se da en las residen-
cias, caso de Putuni y Kerikala, dos palacios de élite indigena, Hay que tener en cuenta
que en Tiwanaku se utilizaba la piedra tan solo en Igg construcciones monumentales
sean estas templos o en palacios. ’

b)
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d)

Las construcciones del comin del pueblo hechas simplemente de adobe tal como las
halladas y estudiadas por Gregorio Cordero, muestran la diferenciacién econémica y so-
cial.

Ademas de lo manifestado encontramos otras pruebas de la existencia de clases socia-
les. Arqueoldgicamente las tumbas son una fuente de informacién impresionante. “Un
equipo mortuorio rico diferencia a su poseedor de otro equipo pobre” ‘(Lumbreras
1974:96). Un ejemplo claro de esto Gltimo lo tenemos en el conocido “tesoro de San
Sebastian”, ubicado en al Coronilla, Cochabamba, en 1917, tesoro compuesto por mas
de mil gramos de metal aureo perteneciente a un alto dignatario tiwanacota.

En cuanto a la ideologia predicada por la élite gobernante para justificar su dominio como
clase sobre las demas, hallamos en Tiwanaku el registro arqueolégico. Sin embargo vea-
mos lo que al respecto de las ideologias dominantes nos dice Isbell: “La caracteristica
final del Estado es la ideologia de la autoridad jerarquica, sin la cual es imposible el
control estatal. Las sociedades, en distintos lugares y tiempos han logrado comunicar
esta ideologia a través de distintas formas de simbolos” (Isbell 1985: 71).

En Tiwanaku, esta ideologia esta plasmada en el friso superior de la denominada Puerta
del Sol, donde se aprecia al personaje central denominado Dios de los Baculos, rodeado
por otros personajes que a las claras representan jerarquia menor. Esta simbologia
traductora de la ideologia dominante fue impuesta por los tiwanacotas en regiones aleja-
das de su habitat primigenio, caso Huari y Nazca en la sierra y costa central de! Perg,
respectivamente.

Para nosotros, por lo menos, el personaje central representa (entre muchas otras cosas)
a esa burocracia agraria dominante y los demas personajes vistos de perfil, estarian
representando a los dominados. Tiwanaku, pues, impuso despéticamente el uso de esa
simbologia en los valores estilisticos y artisticos de su pueblo y de los pueblos conquis-
tados (ver Huidobro 1988:10).

Es decir que Tiwanaku fue el centro gravitante de una poderosa ideologia que repercuti6
notablemente a lo largo de gran parte del 4rea andina. Su ideologia encerro la creacion
de una sélida superestructura y dentro de ella se hallaban sus dioses y sus mitos.

Asi, dentro de la categorizacién social de la vieja sociedad tiwanacota se dié una diferen-
ciacién donde unos hombres se convirtieron en a) Relacionadores de los dioses con los
hombres y no al contrario, y b) Consumidores y organizadores (almacenaje, distribucién,
etc.) de los excedentes econdmicos producidos por otros hombres, utilizando para ello
lo que hoy se llama religién y culto, apoyados estos a su vez, por un aparato muy bien
montado de represién. Asf, los exportadores de ideologia impusieron sus simbolos de
manera despética, simbolos de su poder terrenal y los simbolos de poder de sus dioses.
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Asi, a través de la breves lineas anteriores, hemos representado evidencias fisicas de la
existencia del Estado dentro de la sociedad de Tiwanaku que se basan en el registro
arqueoldgico. Por ello consideramos que cuando se analiza a sociedades prehistéricas, la
Unica manera de estudiarlas y entenderlas es por intermedio de la ciencia arqueolégica

sostenida ésta a su vez por otra ciencia, la politica econémica.

CONCLUSIONES

Indudablemente que conviene precisar los limites del presente trabajo. En primer lugar se
trata de apuntes preliminares y no de un intento de hacer una Teoria del Estado. Sin embargo
estamos concientes que las lineas plasmadas constituyeron un sencillo aporte de lo que

constituy6 el Estado de Tiwanaku.

Desde décadas pasadas, mostramos un inusitado interés en todo lo que significé el uso,
manejo y control del agua dentro de las sociedades andinas y c6mo ésta influencio
gravitantemente en el surgimiento de esa institucion conocida como Estado. Este interés se
acentué mis al caer en nuestras manos la magnifica obra de Karl Wittfogel titulada:

Despotismo Oriental. Estudio Comparativo del Poder Totalitario.

Desde ese momento consideramos que indudablemente el agua constituyd un elemento de-
masiado importante para muchos pueblos de la América preinvasion. A partir de 1978,
nuestros ojos se posaron en la soberbia sociedad de Tiwanaku, la cual a todas luces tuvo que
vencer a una inhéspita geografia y haber asentado en territorio arido los Cimientos de un
poderoso Estado que generé ingentes cantidades de excedentes econ6micos.

Ello st_ilo Puede ser posible cuando los tiwanacotas del estadio urbano temprano empezaron a
manejar de manera cientifica el agua. Asi, con el liquido elemento controlaron la vida econé-
micay social de su pueblo y de los pueblos conquistados durante sus estadios urbano maduro
& mperial. Cientos de miles de camellones, terrazas agricolas y el intrincado ¥ sofisticado
sistema de ingenieria hidraglica implantada dentro de las urbes mediante canales de drenaje,
canales de agua potapye, alcantarillas, etc., y 12 arquitectura monumental que grita a toda voz
el sufrimiento y I5grimas de un pueblo que las erigi6 con el precio de su sangre, Nos hablan de

lo que constituyg siglos atrs esta portentosa sociedad.

f‘ odo el!o.i"dlldablemente hay que afiadir la explotacién de ingentes cantidades de camglidos,
to qtl"!e ©ngind que Tiwanaku como Estado acrecentara y expandiera una Poderosa industria
extil.

Lt?' :r: lementos aquj esgrimidos, consideramos por el momento, son mas que SufiCientes para
afirmar con toda conyigeign que Tiwanaku constituyd un poderoso Estado de corte despético
(como toda sociedad hj dradlica) aunque haya estado alejado del esclavismo, tal como pro-

pugnara Emilio Choy para la sociedad Inka.
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Grandes Cochas, sistemas hidraulicos a secano que fueron utilizadas por Tiwanaku durante st
estadio formativo (Foto: Jorge Flores Ochoa)

Con el descubrimiento del riego artifi-
cial aparecieron los calendarios y los
grandes observatorios astronomicos
como el de la foto ubicado en
Copacabana (Foto: Willy Cortez).
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Un 70% de las riberas de Lago Titikaka estuvieron ocupadas por sistemas de camellones (Gréfico realizado
en base al publicado en la revista National Geographic




terior de la ciudad de Tiwanaky, especificamente en Pumapunku y
aestra. Tiene bocas de ventilacisn conexiones secundarias y cajas

Canales y alcantarillas ubicadas en el in
Putuni, [a segunda es una alcantarilla m
de inspeccién (Fotos: Ultima Hora)-
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Tiwanaku constituyo un poderoso estado que acrecentd y expandié una poderosa industria textil (Fotos:
Suplemento Pumapunku)
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La burocracia agraria de Tiwanaku se trasladaba en literas, como topas las demds clases parasitarias del
mundo andino. En el grafico un alto dignatario de la cultura Chanca (Foto: Revista Caretas)
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Los ejércitos imperiales de
Tiwanaku posefan perros
de presa (de ataque) que
acompariaban a los cua-
dros bien organizados de
flecheros.
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LA CERAMICA DE LA PIRAMIDE DE AKAPANA Y SU CONTEXTO SOCIAL
EN EL ESTADO DE TIWANAKU

Lic. Sonia Alconini Mujica

El v ; - .
“L:lzse’nt(:: resumen.tfene el objetivo de sintetizar los aspectos bésicos de la investigacién
eramica de la Pirsmide de Akapana y su Contexto Social en el Estado de Tiwanaku’.

I. PRESENTACION:

s del Tiwanaku IV e
afectaron tanto al
ferirse en las
ron mis

'1 . "f’i hipétesis inicial de trabajo propuso que los cambios suscitados a fine
inicios del V en la politica econémica y administrativa de la capital, también
cambio funcional de la estructura como a la cerdmica asociada. Como podra in
conclusiones, no solo corroboré esta hipétesis, sino que los resultados sobrepasa
expectativas.

2. Los objetivos especificos de mi investigacién, que ademas constituyeron el soporte para el

desarrollo de la tesis, son los siguientes:

a) Ic-ientificar las diferentes areas de actividad dentro de la estructura en un espacio de
tiempo determinado,

b) Correlacionar estos datos en una escala de tiempo, para obtener informacion sobre la
manera en que estas areas se mantienen, cambian o abandonan.

c) Lc\i:ntlﬁcar los sectores sociales que participaron en las diversas actividades realizadas en
:i\;?ana, y !a. manera en que cambia su participacion en relacién a los cambios en la
politica administrativa de Tiwanaku.

d) i"/s::;ael grado de participacién de culturas foraneas en las actividades rituales de

e) Detectarl i bgi i
) Detect er '::ocatr;?loz tecnolégicos, decorativos e iconograficos de la ceramica de Akapana
|- | . P ? e es.ta manera establecer una secuencia cronolégica que también
explique los cambios socio-politicos suscitados

i-] l;:alpc?:l:slfee :setaﬁzapa;a se encuentra ubicada en la ciudad prehispanica de Tiwanaku,
p andino. Tiwanaku se ubica en el altiplano boliviano, precisamente en el
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LA CERAM
ICA DE LA PIRAMIDE DE AKAPANA Y SU CONTEXTO SOCIAL
EN EL ESTADO DE TIWANAKU

Lic. Sonia Alconini Mujica

aspectos basicos de la investigacion
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ctar lo i ; . . . P
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valle de Tiwanaku, aproximadamente a 17 kms al sureste del Lago Titicaca y en medio de las
serranias Taraco y Quimsachata.

1. MARCO TEORICO:

En este punto es necesario discutir algunds modelos de interpretacién referidos a cuatro
aspectos basicos:

1. Para enmarcar a Tiwanaku dentro de su proceso histérico, sintetizo sus cambios sociales y
econdémicos en el transcurso del tiempo, desde su etapa formativa hasta su expansién y
caida. Ademés discuto las diferentes propuestas.

2. Considerando que mi interés se centra en los cambios sociales, politicos y econémicos
suscitados durante los periodos Tiwanaku IV y V, y su fase transicional, evalio el nuevo
cuerpo de datos obtenido en recientes investigaciones al respecto. Considero para esto, los
cambios en el patrén de asentamiento del 4rea periférica y rural de la capital. La dinamica y
cambios sucedidos en el patrén residencial y doméstico dentro de la propia capital. Por ultimo
también considero las modificaciones en el mismo centro civico ceremonial; para esto tomo
como ejemplo Putuni con el objeto de evaluar sus cambios y reformas.

3. Discuto y sintetizo las excavaciones realizadas en la estructura de Akapana por Courty,
Cordero Miranda y las Gltimas de la Dra. Manzanilla y Baoudoin. Considerando todos los cam-
bios socio-politicos sucedidos entre las fases Tiwanaku IV y V en la capital, propongo que
estos cambios tambien afectaron en la funcién y vigencia de la estructura.

4, Considerando que tomé a la cerdmica como elemento diagnéstico para evaluar todos estos
cambios socio- politicos sucedidos en estos periodos, justifico porqué me apoyo en informa-
ci6n contextual, la construccién cronolégica, el anélisis funcional y la contrastacién etnografica
y etnohistérica como medios para obtener este tipo de datos.

ill. METODOLOGIA Y DISENO DE INVESTIGACION:

En este sector se explica y justifica el método de andlisis desarrollado, especificamente con-
siderando los objetivos y necesidades del estudio ceramico de Tiwanaku. Estos son los si-
guientes:

1. Considerando que un anélisis ceramico debe propender a considerar a este artefacto como

producto de una sociedad, y a la cronologia como un instrumento para entender los procesos
sociales de una cultura, evallio los trabajos de estudios ceramicos importantes realizados en

el drea (Bennett, Ryden, Ponce y Wallace).

2. Describo los tres principios basicos de a) superposicién, b) de asociaci6n y c) de recurrencia
que sirvieron para estructurar mis datos tanto en una dimensién espacial como temporal.
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3. En el nivel empirico o inicial del estudio ceramico, a) defino los conceptos clasificacion y
clase, b) la interrelacién forma-funcién de la ceramica, c) describo las categorias de analisis
empleadas, d) y por dltimo la manera en que determiné el Numero Aproximado de Vasijas.

4. En un.segundo nivel de andlisis de caracter mas conceptual, propongo el modelo “El Tipo
funcional y su Variabilidad” en el que ademas basé la sistematizacion de todos mis datos..En
este modelo considero a) La tipologizacién y la definicion del concepto “tip6”, b) el "‘-'PO
funcional, c) fuentes para la aproximacion al concepto “funcion”, d) Variabilidad y dinamicidad
dentro de cada unidad funcional.

IV. RESULTADOS OBTENIDOS:

. . .. . .2 s Alisi amico
Sistematizo todos los resultados de mi investigacién en lo que se refiere al andlisis cera
de la ceramica de Akapana:

identificadas en

1. Describo todos los tipos ceramicos con sus correspondientes variedades, Variada-

la estructura de Akapana: a) Tipo Ollas, b) Tipo Tinajas-Variedades, c) 'l“upg Fuentes dores-
des, d) Tipo Kerus-Variedades, e) Tipo CuenCO-Tazones-Varied.ades, f) Tipo Sahuma
Variedades, g) Tipo Incensarios-Variedades, h) Tipo Vasijas-Variedades.

2. En base al modelo “El Tipo Funcional y su Variabilidad” (donde se considera alas v a'.'eda'
des ceradmicas como elementos dinamicos y permeables a las influencias socio-econémicas),
a los fechados radiocarbénicos obtenidos y a comparaciones con otros resultados, establelz\;
co una secuencia cronoldgica de la ceramica de Akapana desde el Tiwanaku IV Temprano,
Medio, IV Tardio-V Temprano, hasta el V Tardio.

. : kapana
3. En base al anslisis de la ceramica de cada uno de los contextos primarios de Akapana,

ami ongo un
establezco una relacién cronolégica de la ceramica. Con base en estos c.iatos, zro:)a > ge i
conjunto de interpretaciones referidas a los cambios funcionales en el tiempo de
diferentes areas de actividad.

4. En anteriores propuestas de investigacion se concebia al estilo como un E)arametro :eg‘le[::::
ral y cronolégico, siendo el Clasico el de representacion més natural y policroma, y'e

dente de decoracién mas abstracta y geométrica. Con base en ultimas excavaciones en
Tiwanaku, propongo que la variabilidad en la decoracion estilistica también re'spfond.e: a conrfoz
taciones espaciales como diferencias regionales, locales e incluso de especializacion funcio
nal,

A partir de esta premisa identifico las particularidades estilisticas de la ceramica de ‘Akapana
tanto en un sentido temporal, como de su @mbito de interaccion cultural. Considero lf)S
siguientes aspectos: a) Relacién Morfologia-Disefio, b) la coexistencia estilistica del'es.tllo
Clasico y Decadente, pero en una correlacién porcentual, ¢) El género ceremonial ceramico,
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d) ldentificacién de los motivos e iconos tipicos de Akapana, e) Dinamica de los motivos en el
tiempo, f) Comparaciones con Chiji-Jawira.

V. CONCLUSIONES:

1. En base a la correlacién cronolégica de todos los eventos sucedidos en las diferentes areas
funcionales de Akapana, propongo que Akapana es ocupada desde inicios del Tiwanaku IV
Temprano como un centro cdltico y de vivienda /o almacenaje de la élite sacerdotal. Sin
embargo a fines del Tiwanaku IV e inicios del V pierde vigencia el drea residencial y/o de
almacenaje, y en el Tiwanaku V Tardio se abandona fisicamente la estructura. Sin embargo
todavia Akapana es considerada como un sitio sagrado a manera de “Waqa”, donde ain se
realizan ofrendas.

2. Todos estos sucesos en Akapana, parecen ser parte de los cambios socio-politicos ocurri-
dos en la fase transicional del Tiwanaku IV e inicios del V. Dentro del mismo complejo civico-
ceremonial de la capital, se advierte una constante dindmica de construccién, auge y abando-
no pasivo de las diferentes monumentos civicos y culticos. En este periodo en Putuni se
construyen y amplifican diferentes estructuras asociadas a una ocupacién de élite y a activi-
dades rituales; Pumapunku por otro lado tiene vigencia ritual pasando por el Incanato, hasta
el Inca-Pacajes.

Entonces la dinamica diferencial de estos monumentos parece reflejar reformas religiosas de
la élite dirigencial de la capital, como parte de los propios cambios politicos y admministrativos
sucedidos en estos periodos. Tomando el ejemplo Inca, también es posible que esta dinamica
en la construccién, auge y abandono fisico de los monumentos, sea parte de los cambios en
los linajes reales o “panacas” gobernantes. Estoy segura que con futuras investigaciones, se
podran contrastar estas hipétesis enunciadas.

3. Con respecto a Akapana y su ambito de interaccién social, pude identificar tres sectores
sociales diferenciados: a) la presencia de un sector artesanal especializado en la produccién
de ceramios de un género nitidamente ceremonial, y al servicio de la élite religiosa gobernan-
te de Tiwanaku; b) Una élite religiosa vinculada a la administracién y redistribucién de los
tributos, pero con una participacién diferencial en el tiempo; c) un grupo de humanos sacrifi-
cados a la estructura sagrada, como parte de la tradicion religiosa de reciprocidad con las
divinidades conocida como “Capacocha”.

4. Es conocido que Tiwanaku mantuvo lazos. politicos y econémicos, con grupos étnicos
asentados en los valles y costa. Con base en recientes investigaciones, incluso se sugiere
que a nivel doméstico, determinadas zonas residenciales de Tiwanaku mantuvieron relaciones
sociales y posibles lazos etnicos con diferentes culturas foraneas. En lo que se refiere a la
ceramica, este fendmeno se refleja en la compleja influencia de estilos foraneos detectados,
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y en el diferente acceso de ceramica importada a los diversos conjuntos residenciales (Janusek,
en prensa).

Sin embargo es de importancia considerar que este no es absolutamente el caso de la Pirami-
de cultica de Akapana. Por el contrario se percibe claramente que la cerdmica empleada en las
diferentes ofrendas rituales de Akapana, tiene un caricter exclusivo en lo que se refiere al
uso restringido de ciertos iconos, al grado de especializacién en su produccion, y al empleo de
determinadas formas siempre asociadas a iconos especificos.

El uso de este tipo de ceramica, que he denominado del “Género Ceremonial”, en las ofrendas
de Akapana, sugiere la existencia de una fuerte y homogénea ideologia religiosa. La religién
impartida por la élite sacerdotal en este sentido, seguramente tuvo el fin de homogeneizar
una determinada ideologia y de esta manera consolidar y legitimizar los mecanismos sociales
de control y gobierno del estado.

S. Con referencia al impacto de los cambios sociales y politicos en la ceramica de Akapana, se
advierten una serie de cambios cualitativos y cuantitativos. Inicialmente las ofrendas en el
periodo Tiwanaku IV Temprano, aparte de ser a gran escala, son muy estandarizadas en lo
que se refiere a sus formas y a su correspondiente interrelacién iconogréfica.

A partir de los cambios mencionados en la fase transicional, se van introduciendo Paul.atina-

_ mente nuevos iconos y unidades morfolégicas. El uso de los kerus y sahumadores disminuye,
se introduce el uso de ceramica de caracter mas regional, y se usa en mayor escala los
tazones y escudillas del género “civil”.

6. Por dltimo, propongo que la dindmica y diversidad de la ceramica deb? ser ex!)‘hcada .nlo
solo como parte de los cambios temporales, sino dentro de su ambito de interaccion social.

. . 3 . 1 3 i 2 o-
En un sentido espacial y sincrénico propongo que a) Existe ceramica de un género cerem

nial, muy bien ejecutado y que se caracteriza por la estandarizacion de sus iconos en relacuo.n
a determinadas unidades morfolégicas. b) Los iconos de este género son copiados o c?mbl-
nados de manera mas simplificada, en formas mas utiles y practicas denominadas del género
“civil” y que se encuentran preponderantemente en zonas residenciales. c) El acceso .d.e
cerémica del género ceremonial a nivel residencial, podria sugerir que también se lleva activ-
dades rituales a nivel doméstico, o que esta ceramica es redistribuida por el estado con el fin
de afianzar y fortalecer sus lazos. d) El acceso de ceramica del género “civil” en las ofrendas
de Akapana en el Tiwanaku V, podria sugerir que esta cerdmica es parte del tributo a las
deidades, o que ya no hay un control tan fuerte de la élite religiosa como en el Tiwanaku IV.

En un sentido temporal y cronoldgico propongo que la coexistencia estilistica y porcentual de
los estilos IV y V, se podria deber: a) A que la cerdmica del género “civil” esta en mayor auge
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en el Tiwanaku V, como parte del propio proceso de caida paulatina de Tiwanaku como enti-
dad politico estatal. b) Esto podria deberse también a la complejidad social; cada grupo
emplearia diferentes estilos como una manera de reforzar esta diferenciacion o fortalecer su
propia identidad. c) Es posible también que esto sea parte de la propia dinamica representacional
de los iconos. Inicialmente los iconos serian mas naturales y con todo el mensaje simbélico
inherente, sin embargo con el transcurso del tiempo estos iconos tenderian a simplificarse;
aunque todavia subyace y es entendido por todos el mensaje original.

Por otro lado el uso diferencial de las diversas unidades funcionales en el transcurso del
tiempo, podria reflejar: a) cambios de orden econémico manifiesto en el cambio de las cos-
tumbres alimenticias y ofrendarias, o b) cambios en los propios patrones de ofrenda.

En sintesis en base a las conclusiones arribadas, y a la constante contrastacién de mi hipdte-

sis de trabajo, he corroborado que efectivamente los cambios en la politica administrativa de

la capital a fines del Tiwanaku IV Tardio y V Temprano, afectaron en el cambio funcional
tanto de Akapana como de su ceramica asociada.

Para mayor informacién, sugiero remitirse al lector interesado, a mi tesis de Licenciatura
presentada a la Carrera de Arqueologia de la Fac. de Ciencias Sociales de la UMSA.

Sintetiza la investigacién en arquec':logia sobre la piradmide de Akapana en la ciudad religiosa
Tiwanaku (periodo del IV Temprano al V Tardio de la cronologia de Tiwanaku). Se establece
marco tedrico, métodologia, disefio de investigacién resultados obtenidos.
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APUNTES PARA LA RECONSTRUCCION HIPOTETICA DE
LAS RUINAS DE PILKOCAINA

Freddy Riveros Rueda

ANTECEDENTES

En la Peninsula de Copacabana, hoy perteneciente a la Provincia Manco Kapac del departa-
mento de La Paz, mucho antes de |a presencia hispana, existia un importante centro ceremo-
nial religioso que incluia a Copacabana, las islas Titikaka y Coati, hoy conocidas como del Sol
y de la Luna respectivamente.

Formaban parte de un complejo religioso que en tiempo del incanato era uno de los tres rrlas
importantes, compartiendo esa categoria con el Coricancha en Cuzco, la capital del imperio y
Pachacamac en la zona costefa del Pacifico.

Asi lo testifica el padre Cobo en su “Historia del Nuevo Mundo” (1635), refiriéndose al
Palacio de Pilkocaina: “tenia ese santuario el tercer lugar en reputacién y autoridad cerca de
estos indios peruanos, el cual (dado que los consideraremos como si fuera uno fsolo)
comprehendia dos magnificos templos, puestos en dos islas distintas de la laguna Chucuito, ¥
por estar ambas cerca del pueblo de Copacabana, le damos el nombre sobredicho.

La una destas islas se decia Titicaca y la otra Coata”

Cobo apunta que dicho santuario poseia reputacién, mucho antes de la conquista inka', Yale
decir que era mucho més antigua. Asevera que “comogquiera que haya sido el principio ¥
origen deste santuario, el tenia muy grande antiguedad y siempre fue muy venerado de las
gentes del Collao, antes que fueran sujetadas por los Reyes Incas” (Ponce: 1969).

Para Roberto Santos (1993) recientes estudios dan cuenta que el origeny la presencia étnica
de los Incas en el Cusco y su valle se relacionen con Tiwanaku, dado que eran mas que “...una
caravana de inmigrados procedentes de Taypicala (Tiwanaku) que a fines del Siglo Xil de la
era cristiana lograron huir y buscar una regién donde establecer un habitat primigenio “Espinoza
Soriano (1987:36).

En la Isla del Sol atin se pueden apreciar los restos de lo que habria sido la importante arqui-
tectura ceremonial incaica, destacéndose la Chinkana, Challa, la Fuente del Inka, el Palacio del
Inka y Pilkocaina. Segun Teresa Gisbert, éste Gltimo corresponderia al tiempo del Inca Tupac
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Yupanqui, quien habria ordenado edificar su palacio.

MARCO GEOGRAFICO

La Isla del Sol, antiguamente conocida como Titikaka, es una de las pocas tierras insulares
enclavadas en el Lago Mayor o superior. Constituye uno de los sitios arqueoldgicos mas
importantes de Bolivia. Esta registrada en la Carta Nacional de Bolivia a 69 grados 10' de
longitud oeste y 16 grados 01' de latitud sur, en escala 1:50.000 editada por el Instituto
geogréfico Militar en agosto de 1965. La isla esta orientada NO-SE con una longitud méxima
de 11,4 kildmetros y un ancho maximo de 4,7. La parte mas elevada constituye el cerro
Chegquesani hallandose a 4.076 metros sobre el nivel del mar, mientras que el espejo lacustre
se encuentra aproximadamente a unos 3.810 m.s.n.m. La isla esta separada de tierra firme
por el estrecho de Yampupata que alcanza alrededor de un kilometro.

ANALISIS E INTERPRETACION

De la arquitectura que existia en la isla, hoy apenas se distinguen restos dispersos, sin embar-
go Pilkocaina juntamente con la Chinkana y algunas terrazas agricolas bien conservadas cons-
tituyen los testigos de lo que habria sido uno de los santuarios mas importantes del Mundo

Andino.

Pilkecaina es un edificio de dos pisos diferenciados con planta cuadrangular orientacién casi
cardinal, apreciandose una ligera variacién NO-SE. Su principal fachada esta orientada al este
con ligera variacién hacia el norte. Pasa por el centro de esta fachada del eje d¢ simetria
Este-Oeste que divide al edificio en dos sectores bien diferenciados por la separacién de
espacios, al norte y al sur.

Se puede apreciar que los dos pisos no tuvieron comunicacidn interior pero mantuvieron una
fntima relacién de conjunto. Interiormente en planta baja se puede apreciar una cuatriparticién
del espacio dividiso en cuatro grupos de habitaciones repartidas de la siguiente manera: en
planta baja, dos grupos de ambientes conectados por una puerta y un solo ingreso exterior,
situados ambos al este de la edificacion; otros dos conjuntos de cuatro habitaciones con
comunicaciones interiores y sin otra abertura que una de ingreso desde el exterior. A uno de
estos se ingresa por el sector sur, mientras que al otro se accede por el norte. Para Maria
Rostworowsky (1988:228) el constante elemento dual se convertia en una cuatriparticién
(gréfico No. 1); los ingresos estaban divididos hacia los puntos cardinales. Esta configuracion
espacial se ajusta perfectamente a otros centros de primer orden como es el caso de Tiwanaku.
El sistema dividia al mundo en cuatro porciones bien definidas tal como resalta el investigador

Carlos Ponce (Ponce 1992:124).

Realizando prolijos y detenidos ex2menes de la arquitectura preincaica, debemos concluir que
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las edificaciones eran dispuestas y orientadas en funcién a sus deidades y ambitos sagrados,
manteniendo ademds una intima relacién con su culto y las manifestaciones astronomicas.

La planta superior es la que mayores dafios sufrié apreciandose algunos restos de sus funda-
mentos ubicados sobre la estructura de béveda por avance que cierra a los ambientes inferio-
res. Felizmente quedan los relevamientos que realizo G. Squier (1974) (grafico No 2) asi
como la informaci6n rescatada por otros estudiosos como Carlos Ponce y trabajos como los
de la Facultad de Arquitectura de la Universidad Mayor de San Andrés.

Una constatacién la encontraremos en la muy conocida pieza de alfareria denominada “la
casa pito” que se encuentra en el Museo Regional de Tiwanaku (Gréfico No. 5). Esta pieza de
ceramica que mostraria una edificacion de esa cultura, presenta claramente la jamba en bajo
relieve, el dintel en acodo y los nichos encima de esta, la cubierta a dos aguas, el faldéon y la
proporcién de alturas, de la misma forma como se pueden encontrar en Pilkocaina hasta la

nichos del piso superior que se aprecia en los grabados de Squier y Wiener. Y las cubiertas
que tuvieron por lo menos otras

construcciones incaicas en laIsla del
Sol. Uno de los detalles que merece
atencién, es la proporcionalidad y
relacion de alturas 1:1 entre la cu-
bierta o techumbre y la altura de las
paredes, vale decir que ambas par-
tes tienen similar altura. Si supone-
mos que esa misma relacién tuvo el
palacio de Pilkocaina, supondremos
que la altura total de la enorme cons-
truccion habria alcanzado unos 21
metros de altura desde el nivel del
piso hasta la parte dominante del

gf;njzaz-
]
£

I
RTINSO

R

techo.
8CALE
0 FeervoLme: En cuanto a la jerarquizacién de los
ingresos y la orientacién cardinal que
Plano del segundo piso del Palacio del Inca g, y B q
. . tuvieron las fachadas asi como el
Explanada - Escala 20 pies por 1 pulgada i

—_— balcén que se hallaban emplazados
Fig. 2 en el piso superior, debemos pun-

tualizar que el edificio estaba orientado hacia el Este en direccién al nevado lllampu y al
Ajliahuasi de la Isla Coati, estrechamente vinculado con el solsticio de verano (cuando el sol

tiene cierta inclinacién hacia el Sur).
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Asimismo, la indicada fachada tenia dos ingresos destacados conectados a dos habitaciones,
existiendo en cada una pequefas aberturas de 20 x 25 centimetros.

Un mejor andlisis de la orientacion requiri6 el estudio del asoleamiento para 16 grados 3' 1"
de latitud sur, comprobandose que los rayos del sol bafiaban de luz los citados nichos. Este
aspecto debe merecer atencion ya que estaria coincidiendo con el Capac Raymi, la fiesta
principal que daba inicio al calendario y se iniciaba en Diciembre. De modo anélogo, Ramos
Gavilan (1962-1976:78) y Santa Cruz Pachacuti (1613:1927) al referirse al Coricancha,
Cuzco indicaban: “tiene su orientacién a la salida del sol”. Por su parte el investigador perua-
no Agurto Calvo brinda otro detalle al respecto, manifestando que Ia necesidad de que la
imagen adrea del padre sol, que se ubicaba en el muro de los templos que le eran dedicados,
fueron bafados por los primeros rayos solares en los solsticios, obligando a que el eje mayor
de dichos templos, tuviera una cierta orientacién NE-SO que incidia consecuentemente en la
traza urbana siguiendo esa direccién (Agurto Calvo 1987:64). Esta apreciacion se hace maés
interesante cuando observamos que el eje principal de Pilkocaina coincide con el sefialado, lo
que se puede distinguir claramente en el gréfico adjunto corrrespondiente a la planta baja
(Grafico No.1).

Esta particularidad disposicion que tenian los edificios y sus emplazamientos, propone la
estrecha vinculacién que tenian éstos con los eventos astronémicos, los mismos que habrian
estado asociados a sus conmemoraciones, festividades y culto a sus deidades. En referencia
a sus deidades y al nevado lllampu o Ancohuma “una leyenda la asume como a residencia de
la deidad creadora Wiracocha” Diez de Medina (1974:148). Es coincidentemente notable
que en el dibujo del altar del coricanxha que representa la cosmovision incaica por Guaman
Poma, ocupa lugar principal el denominativo de Viracocha Pachayachachic (sobre un 6valo
alargado), como lo tiene la parte principal del edificio con vinculacién al nevado o a Wiracocha?

De acuerdo a la informacién que dejaron los primeros viajeros que observaron Pilkocaina asi
como algunos grabados de la época (ver los grabados de Squier y Wiener. Gréficos No. 3 y
No. 4), se puede deducir que la obra tenia dos pisos. Sus muros estaban revocados con barro
y coloreados con pigmentos de coloracién rojiza asi como de color ocre (Teresa Gisbert:
1990). En la planta superior no habia mas abertura que la del ingreso por el oeste con un
balcén orientado hacia el este donde se incluian cuatro pequefias aberturas de ventilacion
para las habitaciones que estaban emplazadas a ambos lados del balconcillo.

Algo digno de resaltar es el hecho de que las habitaciones que flanqueaban el ingreso al piso
de arriba son de hechura posterior a la construccién inicial, tal como se puede apreciar en el
arquitrabe de las paredes de esos ambientes y el edificio principal notandose que las juntas
de las piedras no estan trabadas desde el principio de los cimientos (ver gréfico). En los
grabados de Squier y Wiener asi como en las fotografias tomadas por Posnansky, se puede
verificar inclusive que una habitacién con su puerta trapezoidal, tan tipica de los Inkas, no
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guarda simetria con la fachada ni con la tipologia de las hornacinas que se observan en el
muro norte de la planta baja.

Este singular hecho sefalaria que la edificacion fue refaccionada y tal vez modificada en su
disefio original en tiempo de los inkas.

Sobre la cobertura que habria tenido el palacio, se puede discurrir que esta habria sido cons-
truida sobre una estructura de palo con una cobertura de paja u otro tipo de fibra vegetal,
aglomerada con una torta de lodo, mostrandonos una similitud morfolégica con la “casa
pito”, afiliada al Tiwanaku | por Ponce Sanginés.

En la Isla del Sol, hacia mediados del siglo XVIII, existian aun las cubiertas o techos de las
edificaciones incaicas con mojinetes o astial. Una importante referencia al respecto la dio
Pentland al describir el palacio del Sol y la relacién comparativa con Pilkocaina manifestando:
“..adornado de numerosas ventanas, puertas y nichos terminados en cada extremo por
mojinetes de barro, todavia en pié, este edificio que tiene gran parecido con aquel descrito en
el parrafo anterior...” (Informe sobre Bolivia, aspectos histéricos, J.B. Pentland).

Grafico 3.- Pilkokaina vista sur, tomada del hbro. Un viaje por tierras incaicas - George Squier.

Sobre las cubiertas indica (1975: 1826:49): “Es una lastima que este edificio que ha resisti-
do los efectos destructores de méas de 150 afios, que ha permanecido integro hasta media-
dos del siglo XVl y que sirvié como habitacién a algunos de los primitivos duefios de la Isla,
haya sido privado de su techo, cuyos materiales fueron empleados en la construccién de la
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Grabado del libro “Perou et Bolivie” de Charles Winner

iglesia de un pueblo existente en las orillas orientales del lago, este bandalismo del dltimo
siglo, fue la obra de un monje debidamente sancionado (aprobado?) por su diocesano, el
Obispo de Chucuito, quien justificd su conducta...”

Como se podra apreciar, en la Isla del Sol, hacia mediados del siglo XVIl, vale decir aproxima-
damente hacia 1750, se hallaban edificios que alin exponian su cubierta de paja asi como su
estructura portante, mostrando hasta los mojinetes.

Elinvestigador Agusto Calvo (1987:91), al analizar las cubiertas de las construcciones incaicas
elaboré una tabla de comparacién de las pendientes de los techos en funcién a la altura sobre
el nivel del mar en que fueron levantadas las construcciones. Este investigador determina
que para una arquitectura a 3800 m.s.n.m. las edificaciones habrian tenido un declive de 55
grados.

Todas estas referencias nos permiten plantear una reconstruccién hipotética ideal, para afrontar
con los datos etnohistéricos, etnogréficos, documentos de visitantes e investigaciones de
estudiosos. Por ejemplo, Garcilazo en su crénica “Comentarios Reales de los Incas”, refiere
un sugestivo dato referente a las dimensiones de un tejado similar al que estamos analizando.
Al respecto afirma: “Una cuadra alcance haber visto, en el valle de Yucay, labrada de la
manera que hemos dicho, de mas de setenta pies en cuadrado, cubierta en forma de pirami-
de, las paredes eran de tres estados de alto y el techo tenia mas de doce estados de alto...”.

55




Esta particular observacion hace patente que durante el incario existian construcciones mo-
numentales con estructuras de grandes dimensiones soportando cubiertas. Las dimensiones
de esa edificacion transformadas a medidas actuales, indican que tuvo de lado 18,62 metros
aproximadamente y una altura de muros de 5 metros con una altura de cubierta de 20
metros da una relacién de alturas de 3:1. No debemos olvidar que el sitio de Yucay esta
emplazado a una altura de 2863 m.s.n.m. correspondiéndole una pendiente de 61.5 grad. en
la tabla elaborada por Agurto Calvo. De la misma manera, Pilkocaina, con una altura de
fachada de 8 metros aproximadamente, habria tenido una altura de cubierta de 21,20 me-
tros aproximadamente desde el piso hasta la cumbrera, lograndose de esta manera una incli-
nacién de 55 grad. Estas proporciones manifiestan que la construccion del Palacio de Pilkocaina
debid tener una impresionante apariencia equivalente a una construccion actual de unos 8

pisos de altura.

Reuniendo todos los datos obte-
nidos de documentos y planos
hechos por Squier, Wiener, Ponce
y otros, ademas de la ayuda del
analisis de las cubiertas incas asi
como los restos que descansan
en el sitio, hicimos una recons-
truccion hipotética ideal del Pa-
lacio del Inca o Pilkocaina. (Grafi-
co No. 6). Como se podra de-
terminar, el trabajo de recopila-
cion se realizé sobre todo, en
base a la planta alta, es decir, em-
pleando los planos de Squier
(1974) quien vio en pie parte de
los muros del segundo nivel, pre-
parando un plano de estos. Se puede ver que se ingresaba a esa planta por el oeste y, a partir
de ese lugar, el acceso se bifurcaba para comunicar las habitacione sinternas que estaban
separadas en dos grupos, divididos uno al sur y otro al norte, para luego reunirse nuevamente
en el balcén en el sector opuesto. También se puede apreciar que no existian aberturas en la
superficie de los muros sur y norte; ambos eran idénticos en el nimero de hornacinas y nichos

La Casa Pito.- Cultura Tiwanaku. Epoca I. Tomando de Ponce Sangines

tal como se reconoce en el gréfico.

En la planta baja existia un ingreso con jamba doble y en bajo relieve, con dintel en acodo. A
ambos lados de este ingreso se hallaban dos hornacinas muy semejantes en su forma y entre
éstas y la puerta se encontraban pequefos nichos, probablemente para ventilacion, todo
dispuesto de una manera simétrica. Por encima de esto, estaban ocho nichos con jamba y en
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bajo relieve ubicados de modo que cuatro de ellos se hallaban sobre una de las hornacinas y
las otras, dispuestas de igual forma a una distancia regular entre si y espaciadas simetricamente.
Es importante resaltar la simetria de los elementos respecto al eje vertical ordenador de la
fachada, sucediendo lo mismo en la fachada sur. De esta manera, todo el conjunto volumétrico
es simétrico respecto a los lados norte y sur. El manejo espacial manifiesta que consideraban
dos ejes perpendiculares entre si, uno Norte-Sur y el otro Este-Oeste, en torno a los cuales se
organizaban los espacios de las plantas asi como también las fachadas que respondian
simétricamente a su eje de composicién.

Restauracién ideal segtn el autor

En la fachada este, la que se advierte desde el lago, se hallaba la “explanada”, tal como la
denomina Squier (1974). Se trataba de un balcén con vista hacia el llampu y hacia el Ajllahuasi
de Koati. En este sector, en la planta baja, se encontraban los dos ingresos que tienen doble
jamba en bajo relieve y dintel en acodo, que permiten el acceso a los dos grupos de habitacio-
nes. A los lados de los ingresos se hallaban hornacinas tal como en las fachadas laterales.
Por encima de estas cavidades ornamentales, mas precisamente, entre ellas y las puertas, sé
hallaban cuatro nichos a la altura del coronamiento de la planta baja y el nivel del primer piso.

En el primer piso se encontraba el balcon de 6,2 metros de largo por 2 de ancho aproximada-
mente, con dos ingresos diferenciados para los dos grupos de habitaciones. Esta diferencia-
cién manifiesta la existencia de dualidad en el uso del espacio en la construccién incaica
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proveniente de la dualidad en el culto y la organizacion politica en una diarquia. Asi por
ejemplo relata Molina almagrista “En ciertas ceremonias el inca acompanado de tres sefiores
subia a una estructura que por su descripcion parece ser un ushnu, lo que confirma la _

cuatriparticion” Rowstorowsky (1988:229).

En el Tahuantinsuyo cada curacazgo se dividia en dos mitades que correspondian a la visién
indigena de hanan y hurin (Anan y Lurin) o de ichoq y allauca (izquierda y derecha)”(lbid:1 90).
Esta organizacién dual no solamente se representaba con un curaca principal en cada mitad o
parcialidad sino que habia otro de menor categoria social como subalterno del principal en

cada mitad denominado yanapac o “ayudador” (lbid: 191).

Esta caracteristica tiene su demostracién en el manejo del espacio que, como se dijo antes,
el este estaba ligado al solsticio de verano y la fiesta del Capac Raymi. Dio principio a su
calendario el mes de diciembre, al cual pusieron por nombre Capac Rayme (que es como
dijeran fiesta rica y principal) porque en este mes hacian grandes sacrificios en honra del sol,
del rayo y trueno” (Ramos Gavilan 1976/1621:78). Por esta razon, las habitaciones localiza-
das hacia este aldo estaban separadas con su propio ingreso, uno al sur y otro al norte
(izquierda y derecha) lo mismo que sucediera en el piso de arriba con dos ingresos diferencia-
dos al balcén, pertenecientes a cada grupo de habitaciones, unos al sur y otros al norte.

Asi también, en el balcén hay dos nichos grandes que al igual que las entradas de planta baja,
por este lado miran hacia el lllampu y el Ajllahuasi de Koati. Esto se puede apreciar en el

grabado de Squier (Gréfico No. 1).

Esta explanada tiene en su dintel una especie de frontén en forma escalonada. Esto fue
realizado asi porque creemos que existe una evidencia fundamental al estar ain en pie parte
del Ajllahuasi de Koati, donde se puede ver esta solucién tanto constructiva como formal-
mente, en habitaciones ubicadas y orientadas de manera similar relacionadas al este y los
nevados. Se trata de piedras transplantadas para formar diferentes planos y motivos escalo-
nados con revoque de barro y paja, y la totora que tenia la cubierta alcanzaba cerca de un '
metro de espesor. Asi, Garcilazo nos dice que estas tortas de barro y paja eran de gran
espesor, al referirse al Coricancha que se hallaba en el Hurin Cuszo. “La techumbre era muy
alta toda de madera cubierta de paja muy bien dispuesta” Garcilazo de la Vega (1944/1609:
Cap. 20). Los techos estaban muy extrafiamente colocados y sobresalian una braza de la
pared, su espesor era tal que en tiempos de las luchas entre Pizarro y Almagro, los techos del
palacio de Cassana tardaron varios dias en quemarse (Pedro Pizarro 1979: 161) (Rostworowsky
1988: 76). Asi, también se cubrian las construcciones, palacios y templos con tejidos finosy
coloridos con sentido religioso. “El aspecto més bien pobre de estas coberturas se mejora-
ban durante las fiestas y acontecimientos, recubriendo la paja con vistosas mantas confec-
cionadas con plumerias de multiples colores (Santa Cruz Pachacuti 1927/1613: 205).
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Fotografia de Arthur Posnansky de principios de siglo

El edificio, en principio y originalmente, no tenia las habitaciones que flanqueaban el ingreso a
la planta de arriba, ni el cuarto adosado a la esquina nor-este, que son posteriores, esto sé
puede apreciar en la fotografia tomada por Posnansky y en el grabado de Squier, donde se

aprecia que las piedras de estas habitaciones no se traban con las del edificio original (Grafico
No. 7).

Asi también los muros tienen ligera inclinacion hacia el interior, lo que estaria manifestando la
intencion de dar forma troncocénica pero imperceptible para contrarrestar los empujes verti-
cales de la cubierta y las fuerzas de compresién ejercidas por el peso del techo.

CONCLUSION

Es importante destacar que para elaborar este trabajo, se recurrié a escritos que toman en
cuenta de una manera muy general, la investigacion planteada (Pilkocaina), pero al hacer una
recopilacién como la presente contaremos con un documento que sirva de aporte para una
conservacién y posible restauracién a cargo de especialistas en la materia. Al elaborar este
documento pretendemos mostrar que se debe interpretar hipotéticamente todo el desenvol-
vimiento cultural, histérico y social del elemento a investigar, apoyado principalmente con
informacién de reconocida veracidad, que a la postre nos sirva de base para elaborar una
hipétesis formal, tecnoldgica y funcional.
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EL | EXPLORANDO BOLIVIA
TALIANO BALZAN EN EL ORIENTE BOLIVIANO (1890-1892)

Clara Lépez Beltrén

Las tie
rras bajas .. -
los departami ” :eldnorte y este de Bolivia, mejor conocidas como la region oriental, son hoy
diversidad de ca e S a.n ta Cruz, Beni y Pando. Esta regién o conjunto de regiones por la
racteristicas geograficas' se la ha concebido desde la organizacién de las

colonia
S espaiiol m i
a Sri H . - RN
todo vacias s como periféricas desintegradas, sin dueno, no territorializadas y sobre

o definitivamente no. Sélo en los
dencia y creo el esfuerzo valié 1a
n un largo camino por

Lo pn
mero
Ultimos aﬁozuec’e tener su parte de verdad, aunque lo Gltim
Pena por sus :;, h:n hecho esfuerzos para invertir esta ten
Sitiv ’ .
delante. os resultados. Es atn un proceso inacabado y 0

La p0b| P
acion lo 5 oL
cal en épocas prehispanicas pertenecid a pueblos o tribus de diferente indole

que utili .

coloniaIIIZ:::?::\;Z:Zs:iz::\o te';rit°r.ial i.ntegréndolo por la guerra o r?or la paz. La estructura

centros administrativos pre te'"'f?"o de frontera”, por Iz? distancia que los feparaba df—:. los

vigente en la época Es'tporf su dificil acceso y poco atractlvq pa.ra la econ.omla merc':antlhsta

dientes, con un rit X 03. actores generaron espacios territoriales relativamente indepen-
itmo de vida mas lento y una dindmica diferente.

uberante, acompaiada de una

El probl .
ema inici L
inicial de la regién fue su clima y su naturaleza exh
para utilizarla como fuerza de

poblacién
o )
trabajo L: a(c:i:-a::lf: rme y sedentaria, por lo tanto, poco ti
) ) i A : . .z
racién espafiola intento colonizar la region desde muy temprano pero sus

esfuerz

jesuitasoznnidzjrgssp;":?g; y §olo ? fines del sig!o XVI.I se organizaron‘ I?s exitosas mi§iones
descuido en el gobierno de l:uutos . Yaenla YlgenC|a el Est'a'do boliviano, hubo evidente
mia aunque también con ritmias Zor'\as que continud desepvolvngndose con bastante aut?no-.
conquistadora: el mer o propio, p'er.c’: con reg;las de juego incorporadas por la metrépoli

ercantilismo y la religion catélica.

a atencion de curiosos
eron exploraciones de
Este articulo fija su
chos

Precisa -

Viajero: z::i&c::i:::?'a y eXO.ti.smo, durante el siglo XIX ha llamado |

reconocimiento, y en el cos o misioneros altruistas, quienes emprendi

atencién en unc; de esto:eor de |C'J$ casos “expediciones civilizadoras”.
personajes, el italiano Luigi Balzan, y quiere reflexionar, en mu




casos de manera preliminar, a partir de la informacion y las impresiones del viajero sobre la
situacién y las condiciones de vida en que se encontraba la regién a fines del siglo XIX.

LOS EXPLORADORES

Siguiendo el sistema de viajes cientificos o exploraciones de reconocimiento, muy en boga
durante el siglo XIX, por la falta de avanzados métodos audio-visuales con que hoy se cuenta
Y con excelentes resultados para la antropologia, zoologia y botanica, fue visitado el norte y
el noroeste de Bolivia a lo largo de ese siglo o algo mas, por unas 23 expediciones bolivianas
Y extranjeras: inglesas, francesas, alemanas, espaiolas e italianas-*. Por lo menos son las que
nos sefiala la biografia.

EL AUTOR

Luigi Balzan fue un joven cientifico italiano que, con la promocién de la Sociedad Geografica
Italiana recorre parte del territorio boliviano durante un poco mas de dos arios, entre 1890y
-1892, con el fin aparente de conocer presencialmente el territorio y la geografia, conseguir
informacién y dar noticias sobre la realidad social y cultural del territorio recorrido. También
se lee entre lineas que Italia estaba interesada en llegar a lugares potencialmente aptos para

grupos migrantes.$

El viajero vivié durante 5 afios en Paraguay antes de iniciar un viaje circular iniciado y termina-
do en Asuncién; por lo tanto, estaba familiarizado con sociedades muiti-étnicas. Su circuito
lo llevé por el norte argentino hasta Santiago de Chile y Valparaiso, desde donde se embarcé
hacia Mollendo, tocando los puertos de Antofagasta y Arica. De Mollendo subié hacia la
Cordillera de los Andes para llegar hasta La Paz atravesando el lago Titicaca. De La Paz se
dirigié a las tierras bajas entrando por Yungas, Coroico, Irupana hasta Covendo, y este es el
Punto donde en esta ocasién iniciaremos el andlisis.

De Covendo remonts el rio Beni, siguiendo la ruta de lo que fueron las misiones jesuitas. Por
alli encuentra algunos cauchales y se detiene con gran interés a observar la explotacién de la
goma de gran auge mundial precisamente en esos afos.

Siempre navegando por el rio Beni llega hasta Villa Bella, la ciudad mas nordestina del actual
departamento del Beni situada en la confluencia de los rios Beni y Mamoré. Vuelve por el
Mamoré, atravesando fatigosamente los rapidos para llegar a Trinidad. Continua por tierra, a
mula, seguido por carretén, hacia Santa Cruz de la Sierra, con la esperanza de visitar deteni-
damente Jas misiones de los indios Guarayos por las que expresa gran curiosidad. Ya cansado,
desde Santa Cruz se encamina hacia Corumb4 en plena época lluviosa (enero y febrero)
siguiendo el trazado de la actual via férrea que pasa por San José de Chiquitos, cruza el rio
Grande y el rio Cayucava -de triste recuerdo para Balzan pués alli perdi6 todas sus placas
fotograficas al romperse la pelota’ en que atravesaban sus baules®. Luego Piedra Blanca o
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I:u’en"t'o Suéarez y una vez en Corumba toma un vapor para continuar en modo mas cémodo o
civilizado” hasta Asuncidn, su meta y punto de partida.

LA FUENTE

El re;ultado inmediato de la misién exploratoria del profesor Balzan, son los informes, que él
escribe mientras viaja y envia periédicamente (cada vez que se puede) a la So cietda Geo-
gréfica Italiana, entidad que lo financia y que publica en Roma, casi inmediatamente, en su
boletin bimensual.

Estos 7 informes ? escritos en idioma italiano a manera de cartas fueron publicados entre
junio de 1891 y abril de 1894 en el Bolletino della Societé Geografica Italiana sin
ningiin comentario adicional ni del autor ni de los editores. Ademés aln se desconocen las
repercusiones que estos pudieron haber generado en su momento dentro de la sociedad
italiana, en el ambiente cientifico, de migracién o en la prensa. Sin embargo, este corpus
documental fue reunido en un solo volimen y publicado de nuevo con intereses de difusion
literaria durante el régimen facista de Mussolini, en 1931 '°

endoyelDe Covendo
Nicolas Armentia,
n en Bolivia ''; el

En Bolivia, los primeros informes, el de los viajes De [rupana a Cov
a Reyes fueron publicados en La Paz en 1893, traducidos por el Obispo
un misionero espafiol estudioso de la zona, quien tuvo contacto con Balza
folleto se ha convertido en un “raro” y ubicarlo no fue tarea facil.

Un tercer informe, De Reyes a Villabella, segun informaciones indirectas, fue también
traducido y publicado por Armentia, aunque hasta el momento no he podido encontrarlo. En
1894 Manuel Vicente Ballivian, amigo del viajero Balzan hace una excelente traduccion de la
altima parte del viaje. De Villabella a Asuncién, y lapublicaenel Boletin de la Oficina de
Inmigracién, Estadistica y Propaganda Geografica. ' Es, por lo tanto una obra que, por la poca
accesibilidad, no es aln conocida por la bibliografia latinoamericana 13

EL VIAJE POR BENI Y SANTA CRUZ
el Lago Titicaca,

descripcién de lo
dido ni

Balzan tiene la fortuna o desgracia de llegar a Chililaya, hoy Puerto Perez en
y a la ciudad de La Paz en plenos festejos carnavaleros '*. Hace una buena
que resultaba ser esta fiesta en la época, aunque el recién llegado no hubiera compren
el placer del “jugar con agua” por ejemplo.

Sin embargo, queda sumamente impresionado por el masivo consumo de bebidas alcohdlicas
y la generalizada borrachera, impresion que lo acompaiiara durante todo el viaje declarando a
Reyes “la gran ciudad de la continua borrachera”'s. Vuelve repetidas veces y en diferentes
ocasiones sobre temas de la ebriedad, por ejemplo en la Fiesta de la Candelaria pasada en la
barraca San Antonio en el rio Beni, propiedad del crucefio Antonio Roca . Describe dos o tres
modos de confeccionar chicha dependiendo del lugar donde se encuentre. Subraya por otro
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lado, cémo los patrones y peones de las barracas explotadoras de caucho, gastan un increible
porcentaje de sus salarios, consumiendo “liquidos infames a los cuales les dan el nombre de
“Bordeaux, Chambertin, Medoc, Champagne, Cognac, Vermouth” y que los
comerciantes que suben en batelones estan seguros de vender a abultados precios pagados
en bolachas de goma. “La borrachera y el juego -dice-, pero sobretodo el primero de estos
dos vicios, absorbe una gran parte de los beneficios de la goma” 7

Se evidencia que uno de los grandes intereses del viaje es conocer la explotacién de la goma,
de tanta importancia en el periodo en que se realiza el viaje. Avista los primeros gomales
sobre el rio Beni, ya en Peiia Guarayos, hoy en el departamento de La Paz, perteneciente a
Nicanor Alcazar; mas, en realidad, iba en busca de aquellos que pertenecen a la compaiiia
Mouton, ubicados en una zona llamada Cayubaba pero que iban extendiéndose por el rio
Madidi, ambos cerca de la ex-misién jesuita de Cavinas fundada en 1700 '8

Queda sumamente complacido y agradecido cuando Antonio Roca lo invita a conocer su
en la relaci6n del viaje es descrito con tanto detalle como el sistema explotacién
su recoleccién en tichelas y la confeccién de bolachas en el
nocer las tres variedades de arbol de goma: la blanca, la
duccién de cada una de ellas por fabrico o

gomal. Nada
de la goma por estradas,
desfumadero. También hace co
colorada y la morada, dando la capacidad de pro

produccién por afio de trabajo.'?

Aunque sostiene que el trabajo del peon no es pesado porque puede despachar su quehacer
de herir los 4rboles o recoger los baldes con goma en medio dia para luego dedicarse a la caza
o pesca, no deja de alertar sobre el peligro que este trabajo conlleva especialmente para la
salud por la cantidad de humo a que el siringuero esta expuesto al confeccionar las bolachas.
e es un trabajo muy aislado ya que los peones llevan el producto a la barraca
y que por la escasez de mano de obra éstos son enganchados
compulsivamente, endeudados con el reparto de mercaderias de primera necesidad y vigila-
dos constantemente para evitar su huida. Los Tacanas de Tumupasa tenian la fama de ser

los huidizos y que vuelven a su pueblo ain desde lugares muy alejados. ¢

También sabe qu
una vez cada 15 dias,

La huida, o cualquier otro delito o alteracion del orden se castiga con azotes o la guasca. Se
dan hasta cientos de azotes en las nalgas pub!icamente para que sirvan de ‘castigo
ejemplarizador, generalmente entre los indios 2! No es raro oir que mozos huidos termina-
ron muertos en los bosques por orden del patrén, o ladrones de goma, como el catalan, el
chileno, y el arequipefio, encontrados por Balzan en su viaje a la prisién, fueran azotados a
muerte. La autoridad judicial no tiene vigencia, ya que habria que enviar a los acusados hasta
fa cabeza de provincia, invirtiendo tiempo y con la gran duda si se les hara justicia. “La justicia
en el Beni es inexistente, el derecho es el del mas fuerte” dice Balzan; es por ello que la
justicia por mano propia es la que mejor funciona y no es raro que los litigantes se ofrezcan
a dirimir sus diferencias “a balas” de Winchester, que era el arma favorita en esos rios.22
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LA POBLACION

La poblacién del Beni y de Santa Cruz en el siglo XIX estaba distribuida irregularmente en el
territorio. La poblacion blanca y mestiza se habia establecido principaimente a lo largo de los
principales rios, en forma de estancias consiguiendo su sustento y beneficios con la produc-
cién agricola y ganadera.

Estas estancias, al parecer, producian lo suficiente como para que sus propietarios tuvieran
una vida holgada, fueran los poderosos del lugar y hasta pudieran conocer otros lugares. Los
comerciantes de los poblados también tenian el poder econémico y social, como es el caso de
los sefiores Oyola de Trinidad, quines habian viajado por Europa e hicieron un préstamo gran-
de en contante (1600 liras) a nuestros viajeros hasta que logren encontar cémo cambiar los
giros enviados desde Italia y recibidos con muchos meses de atraso. 23

En realidad, Balzan encontré siempre la colaboracion de los habitantes; “...la hospitalidad en
este pais es verdaderamente afectuosa gracias al hecho que hay muy poca inmigracion, y
todavia se tiene confianza en el extranjero” 24, en cambio, algunos extranjeros -generalmente
los mas privilegiados- no trataban tan bien a los locales, en particular a los nativos de los que
se obtenia fuerza de trabajo y asistencia personal casi por nada. También esto se puede
notar en sus escritos de viaje. Los nativos, sin embargo, sabian distinguirlos, asi cuando
Balzan navegaba por el rio Beni, cerca del rio Bopi, el mand6n (una autoridad) de una de las
misiones le pregunto: Vos Gringo? 25

Mas tampoco hay que olvidar que llegaban a la regién extranjeros menos privilegiados en
busca de fortuna o una fuente de trabajo. Delincuentes, vividores y matones merodeaban por
alli como en cualquier otra regién de pioneros. Brasileros y peruanos llamaban la atenci6n por
su malograda salud: oftalmias purulentas, disenteria y llagas muy comunes en las barracas
gomeras.?¢

El dificil clima fomentaba el surgimiento y expansion de enfermedades. La fiebre amarilla o
tercianas estaban presentes aunque nuestro explorador llevaba consigo pastillas de quinina
para combatirlas y ayudar a sanar. También refiere que entre los nativos estaba muy difun-
dida una enfermedad dérmica que provoca manchas negras y blancas en la piel de brazos y
piernas; podria ser la lepra blanca, de triste recuerdo pues diezmd enteras poblaciones. Habia
todavia poca defensa para las epidemias normales; por ejemplo, la tos ferina hacia estragos
entre los jovenes de las misiones, y poblaciones enteras, fueron atacadas mortalmente por
una fuerte epidemia de viruela, entre 1887 y 1889.%

Los mosquitos fueron el constante tormento del italiano. Conocié casi todos los tipos: moscos,
mosquitos, jejenes, marihuis. Sostiene algo que es muy cierto, el mosquitero es el objeto
imprescindible del equipaje, mas alla de la cama o la actual bolsa de dormir. Alguna vez se vié
obligado a utilizarlo durante el dia, por la abundancia de insectos que invadian el rostro y las
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partes descubiertas; sin embargo, no se hizo ningin problema cuando tuvo que comer mo-
nos, culebras y tortugas para variar el diario menu de arroz con carne seca del cual estaba
verdaderamente hastiado. Admiré y alabé los sistemas de pesca con flecha, de cazar liebres
y quitarles la piel, y la enorme capacidad de los indios de recoger frutos silvestres para la

. alimentacion.

Fue un atento observador de flora y fauna. Describi6é con cierto detalle las especies que creia
ver con particular atencién las palmeras, dando el nombre nativo y precisa descripcién de
cada una y refiere hasta vainilla aromatica. Describe la fauna y colecciona algunos ejemplares
vistosos de insectos y murciélagos; sin embargo su mayor entusiasmo esta dedicado a los
delfines de rio, que eran bastante comunes en la época. 28

LOS INDIOS

En su viaje encuentra y hace referencia a los diferentes pueblos que sobrevivian en poblados
organizados como misiones, primero los jesuitas y luego los franciscanos.

Encuentra y describe a los Mosetenes de piel bronceada, Maropas de Reyes, Tacanas de
Tumupasa, Cavinas, originarios del Madre de Dios pero dispersos por las epidemias, ltomanas,
delgados y débiles junto a los robustos Cayubabas que eran los mejores remeros de la region,
los Sinabos o gritones, en el Mamoré, Movimas, que le parecen “mas bellos”, los Mojefios,
corpulentos y dulces en oposicién a los temidos guerreros Sirionds, duefios del Monte Grande,
Y sus enemigos los Guarayos quienes servian de escolta a los viajeros blancos, aunque tenfan
la fama de “barbaros irreductibles”, y finalmente los muy integrados Chiquitanos.

Presta atencién a la ropa de los indios que solo eran variantes del tipoy, a sus métodos de
construccién con hojas de palmera de diferente especie, a sus canoas y sobre todo a sus
idiomas. Eran lenguas vivas ya que “misioneros no se ocupaban de ensefar el castellano”.
Escribe en sus informes la traduccién de algunas palabras base en los varios idiomas. Quiero
llamar la atencién sobre el hecho de que algunas de ellas tienen vocablos tomados del ayma-
ra, como los nimeros, de acuerdo a la informacion de Balzan 2°

Por otro aldo, entre los Mosetenes, Maropas y Tacanas se hallan bailes andinos o de influencia
andina prehispanica como la danza de los callawaya 3° En la Chiquitania encuentra ya influen-
cia del idioma guarani pero sin poder reconocerlo.

LA NAVEGACION

El viaje por rio resultaba ser bastante bonancible pero lento, debido a los interminables mean-
dros de los rios, que a la vez servian de puntos de referencia geogréficos. En los rapidos o
quizés cachuelas (aunque no las llama asi) del Mamoré, cerca de Villa Bella. EI transporte
fluvial se hace pesado y fatigoso porque se ven obligados a descargar la barca o batelén en el
varadero de abajo para cargarla de nuevo en el varadero de arriba, haciendo pasar al
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bal ca arrastr ad .
I

En cambio, el viaj i 3
o ",LM :laje pc|>r tierra es mas penoso; en la época seca por el insoportable poivo, y en
choce ok oY S, pfor os aguaceros y el agua que se queda detenida, ocasionando verdaderas
o on o fa:11ue :rman |barro. Ello obligaba a los animales a avanzar penosamente, sumer-
go hasta el pecho, sin contar col i
n los accidentes qu
gilos en el fango que los carretones sufren a

Ziaé::, Zat’-::;:sg:-‘;:':stO ;rfan apt.as para recibir migrantes italianos ni ninguna otra pobla-
curopeas o meditorrane e di erencua~del' lugar y de la c.alidad de vida con las costumbres
lamenta a continuacion adS.|pero en ningin mon?ento afirma que ﬂfera no productiva. Se
influenciado por el datwi fe maltra‘to a |os’ nativos y su falta de independencia, aunque,

' rwinismo social de la época, sostiene que son pueblos inferiores con
necesidad de “civilizarlos”.

CONCLUSIONES

econo-

Pienso ; ; s
que este testimonio revela noticias inmediatas de las condiciones geograficas,
nde la

micas i ; . . .
presenlzroductlvas y de vida de un momento de la Bolivia republicana en regiones do
ia estatal era tan debil que se percibia como inexistente por la poblacion.

de la region, aunque en
mente requeridos en el
también para el

Los in Smi . _ .

ese mtereses econémicos del pais no coincidian con la productividad

er Zm?nm y por razones coyunturales ofrecia dos productos alta

ca ional: ; . . -

° lr?ternac|ona|, la quina y la goma. Hubiera sido muy beneficioso,
estado, el interesarse en comercializarlos.

Luigi ; . . . . ”
gi Balzan, como testigo presencial , brinda rica y consistente informacién sobre el entorno

ge°9'af'°° y la realidad cotidiana del Beni y Santa Cruz, informacién que es preciso estudiar y
analizar. Junto a él, hay otros valiosos exploradores y viajeros cuya obra espera ser estudia-
da, 'para sacar datos invalorables que ayuden a completar nuestro conocimiento sobre esas
soc:ed?de§ de las cuales todavia desconocemos, no solo su desenvolvimiento histérico sino
su sabiduria cultural acumulada a través de los siglos y aplicada al espacio de accion.

NOTAS
1 .
s: las llanuras de Mojos, la region alto

Constituirian los Orientes Bolivianos las siguientes regione
lles de Apolobamba o Caupolican, la

An:uaz‘énic:a de Pando y Beni, la cuenca del Itenez, los va
Chiquitania y el Chaco Boreal.

:::ppo?:g::sai’;‘pfdﬁmes que llegaron a las tierras bajas llegaron por el rio de la Plata (el nombre
Juan de Ayolas elo de encontrar la rutaa las regiones productoras de plata): son las entradas de
Chaves auié y mas tarde Alvar Nun_ez Cabeza de Vaca que llega hasta el Paraguay con Nuflo de

quién continua hasta la Chiquitania. Piénsese también en las epopeyas de la Conquista y
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- mis baules. Imaginense mi humor cuando

———

la bus
queda de €| Dorado que generaron expediciones como la de Orellana, que atraves el

continente por e rig Amazonas

La penetraci .
seleético;a::::" C!e los misioneros fue lenta y penos
a las tribus na;:,m "Odestaban' de hecho, bajo el do
as noéma i na, por el recelo que t
hombres blancos. das dispersas en la zona, p q

a por lo inhéspito y alejado de esos territorios

minio hispanico. También fue dificil acercarse
enian hacia los agresivos

El jesuita Juan de Soto hizo su primer contacto misional en la region de Mojos, actual departa-
mento del Beni, en 1667, pero s6lo en 1675 se inician intentos serios para establecer reduccio-
nes con los padres Marban y Berace, con la légica resistencia de los nativos. La primera mision
fue Santa Maria de Loreto (1682), luego Trinidad (1686), San Ignacio de Moxos (1689), San

Borja (1693) y Exaltacién (1700).
La Chiquitania sufria con mayor rigor los ataques de las bandas portuguesas en busca de mano de
obra, por e_llo los grupos chiquitanos y guarayos se acogieron con mayor facilidad a la proteccién
de-log misioneros. Su principal fundador fue el padre José de Arce, y s€ fundan San José de
Chiquitos (1691), San Rafael (1696), San Miguel (1721) y Concepcién (1 722).

Isidro Aguirre y Juan

Las expediciones registradas son: Cnl.Ancelmo Rivas, Ing. José A. Palacios,
Mariaca, José Manuel

Antonio Galvez (espafiol), Lucio Pérez Velasco, Antonio Vaca Diez, Timoteo

Pando, Marius del Castillo, Hermanos Monteros, Manuel Luis Oliden, Fermin Rivero, Juan Antonio
Alcides D'Orbigny, Maximo Henicke, Nicolas

Rojas, Miguel Suirez Arana. Ademés de Tadeo Hanke,

Armentia Ugarte, José Cardus, Ciro Bayo, William Chanless, James Orthon, Edwin Heath y Luigi

Balzan. Sin duda, hay otras mas por registrarse incluyendo las misiones oficiales enviadas por el

propio gobierno de Bolivia.

Ver: Cnel. Julio DIAZ ARGUEDAS. Expedicionarios y exploradores del suelo boliviano
y Manuel FRONTAURA ARGANDONA Descubridores y

2v. La Paz, Camarlinghi, 1971 y 1972

exploradores de Bolivia Cochabamba, L0S amigos del libro, 1971.
El gobierno italiano habia promocionado desde mediados del siglo XIX, corrientes migratorias de
sus ciudadanos hacia diversos paises de América Latina en especial Brasil, Perd y Argentina.

PELOTAS. Sistema para trasladar carga de una orilla a la otra de un rio. Son cueron de res
curtidos sobre los que se coloca la carga y levantando las cuatro puntas se cierra y se moviliza

tirando de ellas en la superficie del agua (8/700)-
lotas. Pero al tirar al agua una de ellas, el

s, trasladamos el equipaje al rio y preparamos las pe
en medio del rio se llena de agua y también

cuero se rompe sin que nos demos cuenta, hasta que,
las abri y encontré todo en mal estado. Era ya de

noche, hice encender fuego y comenzamos a secar las cosas, operacién que duro hasta las 2
tograficas y otras cositas estaban irremediablemente

a.m., pero algunos insectos, las planchas fo
perdidas;” Balzan Da Trinidad a Santa Cruz de la Sierra e Corumba...p. 707.
a Italiana son:

Los informes publicados en el Bolletino della Societd Geografic ‘
“Da Asuncién a La Paz” San Gertrudis (Coroico, Yungas) 26 de marzo de 1891. Publicado en dos
partes, giugno 1891 pp. 452-472 y pp- 561-580.

- “Dala Paz a lrupana” Irupana, 21 de mayo de 18
“Da Irupana a Covendo” Reyes, 10. de agosto de 1891. Novembre de 1891 pp. 911-929.

91 Settembre 1891 pp. 725-737.
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- “Da Covendo a Reyes” Reyes 15 de agosto de 1891, giungnoluglio 1892, pp. 232?261.
- “Da Reyes a Villa Bella” (continuacién) luglio 1892, pp. 570-594.
- “Da Villa Bella a Trinidad”. Gennaio-febbraio 1894 pp. 61-74.

.- “Da Trinidad a Santa Cruz de la Sierra e Corumba e ritorno al Paraguay” ottobre-novembre
1894. pp. 695-710.

'9 El viaje de Balzan fue publicado con el titulo Viaggio di esploraziones nelle reSl'io“i
centrali del Sud America (Viaje de exploracién en las regiones centrales de Sud America),
Milano, Alpes, 1931.

"' Ver: Profesor Luis Balzan De Irupana a Covendo De Covendo a Reyes Infprmes pres:en-
tados a la Sociedad Geogréfica Italiana. Traduccci6n del R.P. Fray Nicolas Armentia. La Paz, Im-
prenta de “La Revolucién”, 1893.

12 Ver: Luis Balzan “De Villa Bella a la Asuncién. Relacién original del viaje por —”T_raduccié: ?
introduccion de M.V. Ballivian. Boletin de la Oficina Nacional de Inmigracién, Esta
distica y Propaganda Geogréfica Nos. 34, 35 y 36 (1904) pp.588-625.

'3 Se esta trabajando en la traduccion al castellano de todos los informes enviados a Italia por
Balzan relativos a este viaje, ademas de una publicacién anotada y en estudios de su obra desde
las diferentes disciplinas. Agradezco al Dr. Jean Claude Roux, de la mision ORSTOM, el haberme
puesto en contacto con la obra, y el haberme hecho participe del hallazgo de estos folletos en
castellano y haberme facilitado una copia.

'* Ver Balzan Da Asuncién a La Paz p. 567-568.
'* Balzan Da Covendo a Reyes p. 261.

'¢ Balzan Da Reyes a Villabella p.580 y 594.

'7 Balza, Da Reyes a Villabella p. 590

'8 Balzan Da Reyes a Villabella p. 573-575 y 580.
9 Balzan Da Reyes a Villabella pp.583-590.

# “La alimentacién que se suministra a los mozos es el arroz, mandioca, maiz, bananas a
comen verdes, hervidas o cocidas a la brasa cuando es la estacién, y charqui o carne secI:o
cuando hay. El indio es menos exigente en esta Ultima parte, conociendo &l bosque ‘como p
conoce, toma el fusil y va a cazar. Pero, precismanete porque conoce la selva, es pellgrososa
decide huir, ya que, solamente sus compaiieros pueden seguir sus huellas para gncontra!'lo -cote
también muy dificil de conseguirlo-. Cuando una embarcacién parte para un viajg, especnalfpense
hacia Salinas, y si es necesario llevar a algtn indio poco seguro, hacen que la mujer y los hijos 5
Queden en la barraca... En las barracas se encuentran indios de varias razas: Maropas de
Reyes. Tacanas de Tumupasa e Ixiamas ( éstos Gltimos son los més propensos a huir agn | az
lugares muy lejanos de sus pueblos), etc., etc. Por otro lado, la buena fe de los patrones ce
barracas no es proverbial, y, en general estan satisfechos si logran sustraer uno o dosmozos
de sus vecinos.” Balzan Da Reyes a Villa Bella p. 579.

. 0 . : 1 i i i e-
“...es necesario tener un temperamento especial para trabajar con gente asi, ‘"C!‘"dos los m?lgue
nas. El hombre esta valorado como una maquina, Y mas se aprecia cuanto mas joven €s, po qos
se calcula que tiene menos posibilidad de morir. Asi, un hombre que gana 10 a 15 pes

que se

2
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méximo al mes (unos 25 a 37 francos al mes), ademas del mantenimiento se le dan mensualmen-
te 100 o mas francos en mercaderias, por lo que las cuentas aumentan y aumentan. Por un lado
el mozo se convierte en un esclavo, pero por el otro, el patron esta expuesto a perder su dinero
por la muerte del mozo o por su fuga, situacion que es frecuente. Si se lo captura, es la fustala
que actua en las partes camosas del trasero y la racién no es inferior a 100 o 200 golpes y se
llega a menudo a 300. He dicho varias veces fusta, pero este no es el instrumento que se usaen
el Beni, es una cuerda de cuero que se llama guasca, que se hace usar a los indigenas poniendo
al sujeto en el suelo y agarrandolo de los hombros y de los pies.

Mas, si los indios son poco dificiles para los alimentos en general, para la mercancias en
cambio son muy exigentes. Los que mas deben, mas exigen porque para ellos el precio
€s cosa secundaria‘si obtienen todo lo que ven.

Para los indios, es necesario estar siempre provistos de aguardiente o por lo menos de
maiz para poder fabricar la chicha para las fiestas. Entonces bailan acompanados de

sus inseparables tambores y flautas.

Balzan Da Reyes a Villa Bella p. 579.

2 % 2 ley es nula en el Beni. El derecho es el del mas fuerte, y cuando sucede alguna cosa por
ocupaci6n de un gomal u otro, no es raro que los litigantes quieran resolverlo a balas es decir
a golpe de Winchester que es el arma preferida en el rio. Por suerte, a menudo falta el licor y
estas explosiones criminales se evaporan junto con los vapores alcohélicos que los han produci-
do. .
No son raros los casos de mozos fugados y encontrados muertos en las orillas de los rios o en
los bosques; eran asesinados por orden de sus patrones. También ha ocurrido el asesinato de
algiin duefio de barraca, y si los asesinos son hallados los matan en la guasca”. Balzan Da
Reyes a Villa Bella p. 590.

3 “Por suerte encontré una buena familia, los sefiores Oyola, que habian viajado a Europa y que me
dieron los medios necesarios para mantenerme y continuar el viaje. Cuando llegaron los giros en
octubre no pude negociarlos en el pueblo. Y, ya los dije, la hospitalidad en este pais es verdade- “
ramente afectuosa y, gracias a que hay poca inmigracién se tiene todavia confianza en el extran-
jero. De hecho, no seria posible encontrar entre nosotros (en Italia) quien confiara 1.600 liras a
un desconocido diciéndole “Las pagara a 800 Kms., a un mes de viaje”. Balzan Da Villa Bella

a Trinidad p. 74.

# Balzan Da Villa Bella a TRinidad p. 74.

 “Mientras estaba levantando la carpa que me habia prestado un misionero, los ne6fitosibany
venian en busca de charos...se me acercé el mandon del callapo y de pregunta con aire
céndido: Vos gringo?” Balzan Da Covendo a reyes p. 248.

% “Las enfermedades que vi dominar en la barraca son las oftalmias purulentas, las disenterias y
las llagas, estas dos titimas fomentadas por la suciedad y el descuido de los mozos peruanos de
la empresa. Es inGtil recomendar a esta gente lavarse, no comer maiz crudo. Lo hacen siempre,
aun cuando estan enfermos y entonces la disenteria se prolonga durante meses y puede terminar

en muerte.” Balzan Da Reyes a Villa Bellap. 579.
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¥ “(Los Cavinas) En 1887 una epidemia de viruela diezmé la poblacién, y poco después los habitan-
tes que quedaban, cerca de 20 familias, por miedo a los salvajes guarayos fueron a establecerse
cerca de labarraca Guanat...” Balzan Da Reyes a Villa Bella p.581

% Balzan Da Villabella a Trinidad p. 66
2 Hablando del idioma Tacana, Balzan Da Reyes a Villa Bella p. 592.

* “Vi varias de sus danzas entre las que recuerdo la callawaya una curiosa danza a pasos saltados
y con varias figuras, es una especie de cuadrilla” Balzan Da Reyes a Villa Bella p. 579

¥ “Subiamos entonces por las aguas del Mamoré. A las 4:30 p.m. empezamos a encontrar los
primeros vestigios de los rapidos del rio, seguiamos, naturalmente, la orilla izquierda cuando
encontramos una fuerte corriente ocasionada por algunas piedras sobresalientes en el rio. Uno de
los punteros (remero de proa) se eché al agua y logro llevar una cuerda hasta un arbol fuera de
la corriente, pero todo fue inutil, no pudimos pasar de modo que atravesamos el rio entrando en
un laberinto de islotes entre los que se veian pequefios rapidos”. Balzan Da Villa Bella a
Trinidad p. 62

32 “El remontar el rio en batelén es muy cansador para la tripulacién, sin contar que es necesario
hacer fuerza con los remos siempre, a veces se encuentra lugares donde hay un arbol caido, asi
que se tiene que abandonar la orilla y no se puede pasar a remo; entonces es necesario agarrarse
de los arboles o de la hierba, usando el gancho, o sea una especie de gancho de madera a}ado
a una pértiga larga y flexible con la cual los remeros se enganchan a las.ramas, tiran y después se
enganchan en otra, y asi sucesivamente”. Balzan Da Villa Bella a Trinidad p.62.

33 “E|] 18 partimos para concluir el viaje. Nos quedaba el peor tramo (de Santiago de Chiguitos a
Puerto Suarez) y tuvimos casi malas noticias de los carros que encontramos por el camino. Los
carros emplean 3 meses o mas desde Corumbé a Santa Cruz”. Balzan Da Trinidad a Santa

Cruz de la Sierra e Corumba...p. 706. '
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VENTANANI “;UN SITIO CEREMONIAL EN LA CUENCA DE PARIA?"

(Avance de Investigacién)

Carlos Condarco Santillan
Carola Condarco Castellon

LA RELIGION DEL PUEBLO URU

El culto al agua y a la luna fueron las manifestaciones pristinas de los primitivos Urus. El origen
oceanico de este pueblo, explica, suficientemente, el caracter de su remota religién.

Considerando la religién como una estructura coherente de pensamiento explicativo de las
relaciones entre el hombre y su contorno, debemos aceptar que las primitivas religiones
hacian y se desarrollaban prohijadas por la actividad econdémica de los hombres y por el
entorno fisico donde se desarrollaba su actividad vital. Economia y habitat ejercieron un
evidente influjo en el primitivo pensamiento religioso.

Entre los pueblos cceanicos o maritimos, principalmente, el culto a la luna va frecuentemente
acompanado del culto al agua. En esto debemos ver la influencia lunar sobre las mareas. El
culto a la luna, también esté presente, acompafiado de ritos de fecundidad, en las culturas

agricolas.

Cuando los Urus domesticaron a la llama, la introdujeron en su pantedn. Existe un interesan-
te testimonio artistico sobre este sincretismo religioso.

Del culto a la llama entre los pueblos interandinos, se han ocupado investigadores como Leb
Pucher, Eduardo Lépez Rivas y Luis Guerra G. Sobre la mas remota religion Uru, Lednidas
Bernedo Malaga, expuso lo siguiente:

“En un principio rendian culto al puma, al condor, a la serpiente, al huarivillca, dioses
que adoptaron por suyos los Collas, pero su diosa principal fue la Luna” (ver Murillo
1987:28).

Sabido es que los Urus prefirieron, en la préctica de su primigenia economia de pescadores,
recolectores y cazadores, poblar las riberas de lagos, lagunas, rios y bafiados del altiplano. Es
notable, sin embargo, la preferencia que mostraron por frecuentar -acaso ritualmente-, 0
asentarse en la vecindad de las fuentes termales. Testimonia lo anterior, los mounds de
Obrajes, Capachos, Poopd, Pazfia y Challapata. Otro hecho que reafirma la existencia del
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culto al agua en esta cultura es que los manantiales, ain sin ser termales, fueron objeto de
culto. Refiriéndose a la serrania de Oruro, como centro ceremonial, Murillo Vacarreza afirma:

“El centro religioso principal de los Urus estaba en las serranias de Oruro: es posible
- que se hubiera hecho una ceremonia de adoracién al mito cosmogénico derivado sobre
todo de su orografia, que era lo que més acendré reverencia, misterio y religioso
respeto. Los Urus, por su remoto origen maritimo, ademas de ser navegantes y ha-
berse establecido en el Lago Titicaca y diseminado después a lo largo del rio Desagua-
dero, en el lago Poopb, en el lago Coipasa y en otras zonas lacustres, obedeciendo a su
ancestro, hacian culto al agua, y la Luna era la diosa que regia ese elemento” (Murillo,

1987: 34)(Ver Fig.No.1).

Dejamos constancia, en este punto, que el crestéon de Ventatani, nuestro presunto sitio
ceremonial, se yergue a un kilémetro y medio, més o menos, en direccion Sud-Sudeste de las
termas de Obrajes.

La constelacién de la Cruz del Sur, es de mucha importancia en la cosmologia sudamericana
aut6ctona. Esta constelacion, se ahinca, profundamente, en el pensamiento religioso pan-

andino. Lennard Bickel, citado por Carlos Milla Villena, dice de ella:

“En todo el esplendor del firmamento austral, ninguna constelacién podria competir
con el sortilegio rutilante de la Cruz del Sur.

A principios del afio, en el Hemisferio Austral, la Cruz brilla en el crepisculo al sureste,
descansando sobre su costado; en mayo ya esté erguida en el firmamento vespertino;
en agosto parece inclinada al sur-oeste...

Pero si pudiéramos observar a simple vista durante el dia y luego en el curso de toda
una noche, todavia nos desconcertaria otro de sus movimientos, nos pareceria que su
eje principal barre el cielo como un gigantesco puntero sobre la caratula de un reloj.

Y eso es en realidad la Cruz del Sur, un enorme reloj celeste en cualquier mes y en

cualquier afo.

La linea trazada desde la estrella superior y que pasa por el pie de la Cruz, sefala
eternamente al Polo Sur celeste austral, exactamente como la estrella polar indica el
norte verdadero en el Hemisferio Boreal” (ver Milla, 1983: 30-31).

Milla Villena, a su turno, enuncia una teoria muy sugestiva, segun la cual el hombre andino
“hallé en las proporciones de los brazos de la Cruz, la proporcién sagrada que le sirvié de base
Matemética y religiosa” (Milla, 1983:31). En el dibujo que nos legara el cronista aymara
Yanqui Pachacuti Salcamaygua, la constelacién ocupa el lugar central, en el Altar de Coricancha,

76



(ver Fig. No 2). Afiadamos a esto, para comprender mas cabalmente la importancia de
esta constelacién, que la orientacién de los templos andinos estuvo regida
astronémicamente, considerando la presencia hegeménica de la Cruz del Sur (ver Fig. No.

3).

La existencia del culto a la llama, tiene en abono suyo la multitud de cabezas de llama,
esculpidas en piedra, que se desenterraron en los mounds orureiios. El arqueélogo Luis
Guerra ha escrito una pequefia monografia sobre la evolucién de los conceptos estéticos
en esta peculiar manifestacién escultdrica. A nosotros nos importa este asunto porqué
en el desarrollo de esta escultura creemos encontrar el testimonio y, a la vez, la prueba
de los cambios econdmico-culturales del pueblo Uru.

Tenemos la certidumbre de que el culto a la lun2 y al agua fue anterior al culto a la llama.
Convenimos en que el culto a la Cruz del Sur (Chakana) fue generalizado en los Andes.
Configurando el sincretismo religioso de los Urus, aparece, posteriormente, el culto a la
llama, cuando los Urus se hicieron pastores, por propia evolucién o como resultado de
fenémenos transculturales. El proceso que referimos, esta cabalmente ilustrado, desde el
punto.de vista de la evolucién estética, en las conclusiones a que arribé Luis Guerra G. en
su precitada monografia:

“10. Fué la llama una deidad y un simbolo, esto lo demuestra la infinidad de veces qué
fue representada en esculturas de piedra como en figuras de arcilla, ademds de pintu-
ras rupestres y petroglifos.

20. La veneraci6n del puma, fue aceptada por estos pueblos, como en otros muchos
de nuestro pasado.

30. Para no abandonar su simbolo primitivo, combinaron sus formas con las del nuevo,
creando el idolo llapuma” (Guerra, 1975: 238).

Nos preguntamos: ;Por qué iban ellos a “abandonar su simbolo primitivo”? ;Qué podia impeli.r les
a ello? Guerra no lo explica. Nosotros hacemos la siguiente interpretacién: La {lama indica,
con toda verosimilitud, la actividad pastoril que adoptaron los Urus. El puma fue considerado
como simbolo del agua entre los mas remotos pobladores andinos. Es posible que este felino
hubiera sido un “simbolo primitivo” anterior a la llama. Con referencia a esta época alboreal de
nuestras culturas, un destacado intérprete de la cosmologia del ande, nos ilustra:

“En ese entonces vivian ‘los seres puma’. Ellos se caracterizaban por corresponder al
elemento primogénito agua. Su divinidad principal fué la luna. Los seres de esa época
se caracterizaban por tener poca experiencia y asi facimente se dejaban ilusionar;
pero esa es también la causa por la cual esos seres se encuentran siempre en la
busqueda y faciimente cambian de lugar” (Miranda-Luizaga, 1991: 40).
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Este periodo inicial fue pre-sedentario. El simbolo integrado, que Guerra Gutiérrez denomina
“idolo llamapuma”, es una representacion objetivada, cuyo origen estuvo en los cambios
econdmicos y, consecuentemente, culturales, que experimentd el Pueblo Uru en alguna
etapa de su historia.

“VENTANANI?: UBICACION Y DESCRIPCION DEL LUGAR

El crestén baséltico de Ventananj, se levanta a un kilbmetro y medio del balneario de
Obrajes, en direccidn sud-sudeste. El horado (1) que perfora la roca transversalmente, en
relacién al eje longitudinal del crestdn, sirve de referencia para establecer el lindero meridio-
nal de la ex-hacienda Obrajes, con el limite septentrional de la ex-hacienda Umutiri. Esta
informacién nos fué proporcionada por los lugarefios de Obrajes, quienes nos manifestaron
que el lindero pasaba, exactamente, por la misma “ventana”.

El monumento (2) que estudiamos esta ubicado a media vertiente de la serrania nor-oriental
del cafiadén por el que discurre el rio Chiaraque (contraccién del aymara chiar-jaqi: hom-
bre negro), que es, en realidad, un riachuelo de escaso caudal.

En las mencionadas serranias se disemina una gran cantidad de escorias de origen volcanico.

Al pie del crestén de Ventanani, existe la vivienda de una familia de agricultores, que
- . v . '

realizan sus faenas en las pequeiias superficies de tierra que se extienden entre la serrania y

las mérgenes del rio.

Hacia el Noroeste de Ventanani el cafiaddn se va ensanchando hasta llegar a los edificios
del balneario de Obrajes.

Desde el balneario hasta el crestén hay un camino carretero en regular estado de conserva-
cién, lo que posibilita que se pueda llegar hasta el monumento en pocos minutos.

Las ex-haciendas Obrajes y Umutiri, estan comprendidas en la jurisdiccion del cantén Paria, de
la provincia Cercado del departamento de Oruro.

DESCRIPCION DEL MONUMENTO

El crestén (ver Fig. Nos. 5, 6 y 12) de Ventanani tiene una longitud de 55 metros y una
direccién oblicua con relacién a la serrania en cuya vertiente se sitta, emplazandose en direc-
cién de Este a Oeste. El horado, atraviesa la formacién rocosa de Norte a Sur. No existe
ningn curso de agua, ni permanente, ni tradicional, que pudiera haber perforado, de manera
natural, la roca baséltica. La perforacion se debi6, indudablemente, al trabajo humano: es
cultural. En el lado Norte de Ventanani, encontramos una roca con la impresién de una
aparente “huella”, como, igualmente, una terraza circular. En el lado Sur, hacia el Este de la
abertura de la “ventana”, existe una cueva, a la que hemos bautizado como “la cueva infe-
rior”. A mas o menos 150 metros del extremo occidental del crestén, se sitia un samiri,
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circundado por piedras. Trataremos en forma particular y en detalle cada una de las secciones
ennumeradas.

LA VENTANA

(Ver Fig. No. 7). Este horado, reiteremoslo, atraviesa el crestén de Norte a Sur. Al lado Norte,
esta el nivel de tierra, en su parte inferior; hacia el Sur, se halla a bastante altura en el creston
que, por este lado, cae a pico.

En el lugar del horado, tiene la roca un espesor promedio de 3.50 metros. La “ventana”, en su
parte media, tiene un ancho de 2.50 metros. Su mayor altura es de 1.30 metros. La orienta-
cién de la abertura, si nos situamos en la parte Norte del crestén a la altura del horado, nos
muestra, a través del agujero, el Sur. Esto nos hace pensar que los ritos realizados por los
Urus, en tiempos pretéritos, estuvieron relacionados, de alguna manera, con la contempla-
cién, a través del horado de Ventanani, de la Cruz del Sur.

LA HUELLA EN LA PIEDRA

(Ver Figs. No. 6 y 8). Proxima a la “ventana”, nos encontramos con una piedra de forma
amigdaloide y regulares proporciones, constitutivamente diferente a la roca del creston. Es
una piedra menos dura que el basalto y de tono mas claro. En esta piedra se encuentran tres
oquedades, dos de ellas, proximas una de la otra, forman lo que tiene toda la apariencia dela
huella de un gran pie izquierdo calzado. Esta huella tiene un largo de 44 ctms. y un ancho
mayor de 21 ctms. Su profundidad promedio es de unos 5 ctms.

En diferentes partes de Sudamérica se han encontrado lo que tiene toda la apariencia de ser
improntas de pies humanos en piedra. Estas huellas han sido asociadas a las peregrinaciones
de Santo Tomas, llamado entre los indios paraguayos Pay Zumé. La figura del santo es, €n
algunos €asos, asimilada y confundida con la del mitico Tunupa. Incluimos la fotografia de una
«huella” encontrada en el Paraguay.

LA TERRAZA CIRCULAR

siempre hacia el lado Norte del crestén, junto a su extremo oriental, esta una terraza, rodea-
da de piedras que le dan una configuracién aproximadamente circular (Ver Fig. N°.9).
Hipotéticamente, conjeturamos que dicha terraza pudo haber servido de observatorio, ya
que, de igual manera que el samiri del que luego nos ocuparemos, no debe ser confundida

con un corral para ganado. También es posible que las piedras delimiten antiguas tumbas,
como las encontradas por el arquedlogo Gregorio Cordero en Sepulturani

LA CUEVA INFERIOR

(Ver Figs. 12, 13y 14). Veamos ahora el crestén de Ventanani desde el lado sud. Desde

79




esta perspectiva, hacia el este de la “ventana”, en un nivel inferior a ella, vemos una cueva. El
acceso a la cueva presenta un contomo casi triangular. Un andén poco perceptible ya por el
tiempo, nos conduce hacia el ingreso a la cueva. Un pequefio muro de piedras, simplemente
puestas las unas encima de las otras, resguarda, precariamente, la parte derecha de la entra-

da.

La entrada tiene una altura de 7 metros; la parte mas ancha es de 4 metros; la parte media de
2.30 metros. El fondo de la cueva es de 4.50 metros y su altura interior de 9 metros.

La cueva tiene toda la apariencia de haber tenido origenes naturales; tal vez por la accién de
gases volcanicos. En su interior parece que se hubieran socavado tres senos: uno al lado
derecho, otro al izquierdo y, por dltimo, un tercero hacia el fondo. Las partes socavadas,
presentan una coloracién més clara, en algunos casos amarilla blancuzca, con relacién al
resto, que es de basalto oscuro. La planta de la cueva, cuyo piso esta cubierto por tierra'y
deyecciones de aves y animales, tiene, como promedio, 9 metros de ancho por 4 de fondo.

El techo es bastante irregular, proyecténdose a manera de una mitra. Hacia el lado de la
“yentana”, se abre una suerte de chimenea, que -arriesgamos la suposicién- quizas comuni-
que con la “ventana”. La Unica manera de saberlo seria excavar en la parte inferior de la

ventana, cubierta, actualmente, por tierra sedimentada.

La cueva queda, como sucede con la “ventana”, también orientada hacia el Sur.

EL SAMIRI

(VerFig. No. 15). Esta voz, sila derivamos del q'iswa, significa: “lugar de descanso”. “Samay”,
en la misma lengua, nos dice: “Alentar. Descansar. Echar vahe” (3). en aymara samiri
significa: “alguien que respira” (4). Mas que un lugar de descanso, samiri indica un sitio que
irradia cierta forma de energia. Rigoberto Paredes, nos dice sobre el tema:

“Samiri, descansadero, es el sitio sefialado como morada, originaria de los antepasa- '
dos, sea de los hombres o de los animales y que por esta circunstancia ha quedado
localizado en el lugar una extraria fuerza vital que toda vez, que el descendiente va alli
recibe un hélito purificador y regresa alentado” (Paredes, 1963: 51-52).

El samiri proximo a Ventanani, es una piedra de forma redondeada, con un ancho de 1.50
metros y una altura de 1.20 metros. Esta piedra esta rodeada por otras de menor tamaiio,
distribuidas en forma intencionadamente circular, como si hubieran sido dispuestas para pro-
teger al samiri. En una de las faces del samiri, hay un asiento toscamente tallado en la

piedra. Al sentarse en él, el observador queda mirando hacia el sur.

Este hecho nos recuerda nuevamente, la presencia cosmolégica de la Cruz del Sur.
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OTROS SITIOS POSIBLEMENTE RELACIONADOS

Considerada la cuenca de Paria como una localidad arqueolégica, dentro de ella podemos
indicar diferentes sitios. Tenemos asi: (ver Fig. No. 4: Croquis).

“MOUNDS” Son muchos los existentes. Encontramos mounds en Obrajes, Cotochullpa,
Iruma, Jachuma, Pisaqueri, Condorchinoca y Anocariri. Es decir, en los'cuatro puntos cardina-
les de la cuenca de Paria.

El mound de Uspa Uspa, que fue estudiado por Guerra y Wassosn, esta, en linea recta, a un
kildmetro y medio de Ventanani. '

TUMBAS Y RESTOS HUMANOS (Ver Fig. No. 4: Croquis). Numerosos son los restos de
tumbas, encontramos los conocidos “chullpares” en el lindero entre Cotochullpa y Jachuma;
en terrenos de la hacienda Cotochullpa Baja. En la serrania que se extiende paralelamente'al
la linea del ferrocarril, hacia el este de la actual poblacién de Paria, encontramos gran canti-
dad de huesos humanos, totalmente al descubierto. De la misma manera, un esqugleto
visible en un pequefio barranco del rio Jachuma, en terrenos de los campesinos de Obrajes, a
unos 100 metros de la linea férrea, frente a tierras de la hacienda Cotochullpa-Alta.

" 'LAS “KOTANAS"

(Ver Croquis y Fig. Nos. 16 - 17). Hacia el Norte de la Cuenca de Paria, hay una sucesion de
serranias bajas y pedregosas, alli encuentran los limites de sus tierras las ex-haciendas
Cotocullpa y Conchiri. Pues bién, en esta parte existen tres grandes circulos, el may?r de los
cuales tiene cerca a 200 metros de didmetro, que han sido formados limpiando de piedras la
superficie de los mismos. Recordamos que el mencionado lugar es notoriamente pedregoso.
En época de lluvias, los circulos quedan convertidos en tres charcas circulares, por lo que
recibieron, seguramente desde hace muchisimo tiempo, el nombre de “kotafas”.

No tienen estas lagunas mucho fondo, en relacién a su espejo, lo que nos hace dudar sobre
que hubiesen sido, principal e intencionadamente, hechas para abrevar ganado. Creemost
mas bien, que estan asociadas con las antiguas practicas y ritos del culto al agua y |2 luna:
constituyendo, quizas, una especie de espejos astronémicos (ver Milla: 1983: Segunda Par-
te).

CONCLUSIONES

. . Ny : s
Como corolario de todo lo expuesto, en este avance de investigacion, enunciaremos,
preliminarmente, algunas conclusiones:

El crestén de Ventanani, tuvo que ser un sitio ceremonial. Esta afirmacion se encuentra
refrendada por la misma apertura del horado. La ardua tarea de perforar la durisima roca de
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basalto, solo pudo ser emprendida por fuertes estimulos de caracter espiritual; en otros
términos, por imperio religioso. A éste singular hecho, se suma la talla de la “huella” en la
piedra. Esta piedra, a pesar de su considerable peso, fue llevada y situada en el lugar alto

donde esta.
El samiri, cuya ubicacion préxima al crestén fue también deliberada, es un argumento mas a
L

favor de nuestra hipétesis.

La presencia de los numerosos sitios arqueoldgicos en la cuenca de Paria, sugieren ladensay
ancestral poblacién de ésta. Un pueblo no puede prescindir, en estados de superior desarro-

llo, particularmente, de la religion, que contribuye a situar al hombre en el Universo, como
’

inferimos de los siguientes conceptos:
“La palabra religién, religio en latin (relacionada con diligere, que significa, res-
petar, tener en gran estima, val.orar, y que procede de religere: ‘ligar’, ‘atar’),
representa que el hombre ‘esta ligado’ a las fuerzas imperantes.

El afan por averiguar el por qué de estas fuerzas produce el fenémeno de la religion.
Quien pregunta por el sentido de las cosas, pregunta por la religion” Seeberger,

1972:91).

sosteniendo que Ventanani fue un sitio ceremonial donde ejercitaban

Concluimos pues,
de las mas ancestrales y vigorosas culturas de

sus précticas religiosas los Urus de Paria, una
la altiplanicie boliviana.

NOTAS

m Horado: Empleamos el término de acuerdo a la primera acepcién dle Diccionario de la
Real Academia de la Lengua, que,a la letra, expresa: “Agujero que atraviesa de parte
a parte una cosa”. Dicci, R.A.E. 18na. ed., 1970, p. 718, 3era. Col.

(2) Monumento: Utilizamos esta palabra con el significado de la tercera acepcion que le asigna
el Dicc. R.A.E., ed, cit., p.894, lera. Col.

(3) .Samay:Ver: Jesuis Lara, Diccionario Castellano-Queshwa, Queshwa-Castellano
2da. ed. Editorial Los Amigos del Libro, la Paz, 1978, P. 214. :

(4) Informacién proporcionada por el antropélogo Lic. Tomas Huanca Laura.

FUENTES DE LA DOCUMENTACION GRAFICA NO PERTENECIENTE
A LOS AUTORES
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Fig. No. 1: Josermo Murillo V., op. cit.

Fig. No. 2, No. 3, No. 16 y No. 17: Carlos Milla V.: Génesis
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TEORIA SOBRE EL CENTRO CULTURAL
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Creston de Ventanani Visto del Norte ‘
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Croguis huella
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Espejos astrondmicos del Templo de Uduma
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APUNTES SOBRE LA TEORIA EN EL METODO DE LA ARQUEOLOGIA

Gustavo Sufavi L.
INTRODUCCION

. : Arico- bgicas de dos
El presente trabajo pretende dar a conocer las diferencias tedrico met:odolaodge o tienen
corrientes que reconocen a la arqueclogia como una Ciencia -Soclal y que
importante presencia en la practica arqueolégica en toda América.

. . : étodo Hipotéti-
La primera corriente es la “adaptada” por Lewis R. Binford conoc:da} cimz n}:t;c;nci:
co-Deductivo, que fué postulado por Karl Hempel, un connotado filésofo de

. P ; i : terialismo Histo-
La segunda, es la “adoptada” por varios arquedlogos Iatnnoarrje.ncanoT. el l::era  oriente.
rico, como respuesta al surgimiento del neo-positivismo implicito en la pri

- i ién
. icio de la discust
Es posible que las conclusiones a las que lleguemos sean apenas un l:antemente a lanzar
sobre este tema, ya que aspectos mucho mas puntuales llevarén cons
nuevas observaciones en el futuro.

A MANERA DE ANTECEDENTES

r
] : -positivista, es empleado po
El término “Nueva Arqueologia” que identifica a la corriente neO'POS'E:;t:;I - orteamericana
Binford el afio 1968 como respuesta a la crisis que la arqueologia tradi

no llegaba a superar.

. fan
La arqueologia fue considerada parte de la antropologia y se suponia que arrTbTS cg:i::?,: de
una base teérica coman. Es asi que metodolégicamente se sigui6 con enfasrls ba Ze " teoria
Franz Boas, llegando a una estrategia “inductiva estrecha” donde se desc?n ia da. - ol cons-
y se daba prioridad a la recopilacién de datos en el campo. La a"_q”eolo_g'a, tra ,,'Cm ezclando
truyo su propia version de lo que Marvin Harris llamé el “particularismo histérico”, térico o
elementos de la “Escuela de Circulos” de Boas y la Historia Cultural. 'En el plano '::os corlo
abandonaron el evolucionismo ya que el arquedlogo trabaja con un registro de cambios,
que no negaban los procesos evolutivos.

P, 5 izacién de lo que
Ante esta concepcién de la arqueologia, Binford planteé una nueva caracterizaci
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debe ser la prictica arqueoldgica. Es practicamente el desarrollo de la nueva arqueologia, al
menos hasta el principio de la década de los 70’s, década en que la “escuela binfordiana®

habia crecido, consolidado y exploraba nuevos caminos.
Los postulados que fueron desarrollados para definir a la nueva arqueologia son basicamente: .
1. La adopcion del modelo hempeliano de la explicacién y del método hipotético-deductivo.

2. Considerar a la arqueologia como parte de la antropologia a partir de un objeto de estu-
dio comn, la cultura concebida como sistema y con un objeto comun: la descripcién y
explicacién de la variabilidad cultural.

3. La naturaleza organizada del registro arqueolégico (estructura arqueoldgica), el rechazo
de limitaciones a priori del material arqueolégico; y el papel de la analogia como fuente de

hipétesis.
La necesidad de controlar la representatividad, certeza y significado de observaciones

4.
hechas en el registro arqueoldgico.

Es necesario puntualizar que estos postulados fueron introducidos no de una manera simulta-
nea, sino a través de sucesivas experiencias. Nuestro analisis se centrara en el primer postu-

lado de la llamada Nueva Arqueologia.

EL MODELO HEMPELIANO DE LA EXPLICACION Y EL METO
DEDUCTIVO EN LA ARQUEOLOGIA DO HIPOTETICO

En la produécion de Binford, el interés por el modelo hempeliano de la explicacion y el método
aparece en 1968 (1). Bajo este postulado, segiin Manuel Gandara:

“| 3 arqueologia €s concebida como ciencia social; como tal comparte el objetivo general de la
ciencia de proporcionar una explicacion de los fenémenos que se consideran su objeto de
estudio. La sexplicacion’ se construye en la nueva arqueologia de acuerdo al modelo inicial-
mente presentado por Hempel y Oppenheim (1948) y desarrollada por Hempel (1965). Las
leyes que requieren del modelo hempeliano se lograran mediante la aplicacién del método
hipotéico-deductivo, tal como Io'tijescribe Hempel (1966). Esto implica la adopcidn de es-
trategias Y disefios de invest::qacuon en los que las hipétesis son el punto de partida, y su
contrastacién el objetivo conciente del trabajo a diferencia del trabajo tradicional, en que las
‘interpretaciones’ SON el resultado final y generalmente no son sometidas a contrastacién”

()

Para Binford, lo nuevo €n la nueva arqueologia no es simplemente en cuanto a nuevos méto-
dos y teorias s€ refiere, sino, en que éstos son desarrollados en el contexto de una nueva
perspectiva epistemologlca sobre puntos como la naturaleza de los procedimientos cientifi-

cos adecuados @ la investigacion del pasado (3).
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El método hipotético deductivo de Hempel intenta resolver un problema explicativo, propo-
niendo una hipotesis de la cual se deducen luego implicaciones de prueba que indican las
condiciones que seran observadas en la realidad, si la hipotesis no es falsa.

Asi se seleccionan datos relevantes a la hipotesis, si ésta no es falseada por las observacio-
nes realizadas; entonces aumenta el grado de confianza en ella, y la relacién entre variables
que implica la hipdtesis tendera a ser confirmada como ley.

Para Binford, una hipotesis se confirma con proposiciones de alta probabilidad, capaces de
cubrir un rango amplio de fendmenos; ésta es la meta de la ciencia y no las generalizaciones
empiricas. Las proposiciones pueden ser evaluadas mediante la deduccién de hipdtesis que
deben ser contrastadas contra datos independientes.

Como vemos, va de acuerdo a lo propuesto por Hempel cuando afirma que existen dos requi-

sitos basicos de las explicaciones cientificas:

- El requisito de reelevancia explicativa, donde la informacion proporciona una base para cree

que el fendbmeno que se trata de explicar tuvo o tiene lugar, ¥

. . e 3 H i {6 i n-
- Elrequisito de contrastabilidad, donde los enunciados que constituyen una explicacion cie

tifica deben ser suceptibles de contrastacion empirica (4).

. i la
Esta es la base substancial que Binford toma del modelo hempeliano para poder aplicarla en

Préctica arqueoldgica.

CRITICAS AL MODELO HEMPELIANO
uevos arqued6logos,

de la posicion. La
o al

Durante los afios 70 se produjo una especializacion y dispersion de los n
teniendo como resultado la creacion de tendencias distintas al interior
insatisfaccién sobre los intentos de producir leyes, llevaron a muchos a retirar su 2P0
método hempeliano.

Kent V. Flannery en su articulo “La arqueologia con ‘s’ mayuscula” -'s’ del inglés science-
presentado en 1971, denomina como trivializadores a los arquedlogos que buscan leyes Y loi
llama: Jos arquedlogos “de-la-ley-y-el orden”, también inventa el término “Leyes Mickey M°‘_‘53
Para describir la banalidad de algunas de las leyes encontradas, dando a conocer Iof motivos
Por los que el modelo hempeliano es “posiblemente” inadecuado para la arqueologia.

- i4 ipotesis
Para Flannery no se pueden obtener leyes mediante el rechazo o aceptacion de hipote .
. . s . .2 Nt u
sobre la base de correlaciones estadisticas. Confundieron ley con correlacion y lo Gnico g
han logrado son leyes triviales e irrelevantes.

Un otro fildsofo de la ciencia C.G. Morgan cay6 en cuenta de que el modelo de explicacion
mediante leyes cobertoras de Hempel tiene cuatro variantes:
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- La explicacién nomolégica-deductiva de eventos particulares.

- La explicacién nomolégica-deductiva de generalidades y leyes.
- La explicacién deductiva-estadistica.

- La explicacién inductiva-estadistica.

Ante esto, ni Binford ni los arquedlogos de-la-ley-y-el-orden pensaron que existe mas de una
forma de explicacion de la Ley cobertora, por lo tanto equiparar explicacidon mediante leyes

cobertoras al modelo nomolégico-deductivo es inadecuado, ocurre que sélo lo toman como

un paradigma.

Para Morgan, el modelo de Hempel no nos permite distinguir entre explicaciones genuinas y
pseudo-explicaciones, el modelo ley cobertora no es una condicién suficiente para lograr
explicaciones adecuadas (5). Concluye en que el modelo ha sido desacreditado en forma
generalizada por su limitada aplicabilidad, y que la arqueologia no requiere de leyes cobertoras

para poder ser ciencia, es ya una ciencia porque:
- reporta sus datos.

reconstruye la historia cultural.

usa técnicas cuantitativas y de fechamiento, y

- usa tipologias.

Binford, en 1977, indicé que sus correligionarios han “distorsionado la naturaleza del método
cientifico”. Para él, el método tiene que ver con “la evaluacién de las ideas y no con sus
fuentes”, “..con la evaluacién de la teoria”, por eso el cientifico asigna relevancia a sus
observaciones en términos de las variables que le interesen y asi las definiciones son conven-
ciones y no hipétesis; el contrastar definiciones es un ejercicio vano de metodologia, no
todas las proposiciones son hipétesis.

De esta manera Binford elude las criticas que surgieron por la adopcion del modelo hempeliano

en la arqueologia.
EL MATERIALISMO HISTORICO EN LA INVESTIGACION ARQUEOLOGICA

Es a finales de la década de los 60' que surge el interés por adscribir a la arqueologia la
necesidad de un cuerpo tedrico que permita no solo explicar los fenémenos sino también, el
desarrollo general de la humanidad, estableciendo la existencia de leyes o regularidades uni-

versales.
Los primeros intentos se deben a Vere Gordon Childe que consideraba a la arqueologia no
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como una disciplina antropoldgica sino histérica y que era parte de la Ciencia Social. Como
consecuencia utilizaba en sus andlisis el método dialéctico y una teoria social definida: el
materialismo histérico.

La actual caracterizacién de la arqueologia para algunos marxistas consiste en que ésta se
preocupa del conocimiento del fendmeno social y desarrollo histérico en su totalidad. Bus-
cando el conocimiento de sociedades pretéritas, obteniendo informacién de los vestigios que
muestran la transformacion material efectuada en el pasado.

Para esta corriente, el conocimiento es un proceso histérico cuyo desarrollo va de lo desco-
nocido hacia lo conocido, del conocimiento limitado, aproximado e imperfecto de la realidad
hasta un acercamiento a lo preciso. El conocimiento cientifico esta compuesto por hechos
(materiales empiricos), hipotesis, leyes y teorias, diferenciables entre si, con contenido y
funciones propias en el proceso de conocimiento, pero ligadas dialécticamente.

Tomando en cuenta lo anterior, la corriente marxista intento un replanteamiento de la antro-
pologia pero en realidad es mas aplicable a la ciencia arqueolégica y se caracteriza por:

a) Recoger informacién y conocimientos objetivos, asi como técnicas aportadas por la an-
tropologia tradicional, en la medida que se entiendan y emplean congruentemente con la
comprension de las leyes fundamentales que rigen el desarrollo y cambio de la sociedad.

b) No acepta la divisién positivista de las ciencias sociales ya que cultura y formacion eco-
némico-social son aspectos inseparables del fenémeno histérico de la sociedad.
——

Ante este replanteamiento, Luis Felipe Bate intentd explicar el término cultura para su
aplicabilidad en la arqueologia:

“Es un conjunto de formas singulares que presentan los fendmenos correspondientes al
enfrentamiento de una sociedad a condiciones especificas en la solucién historica de Sl.JS
problemas generales de desarrollo. Estos problemas generales constituyen el contenido esencial
a que corresponden las formas de la cultura” (6).

Esta conceptualizacion de la categoria de cultura para los arquedlogos marxistas tiene impor-
tancia:

- En cuanto a Ia investigacién cientifica: ‘su clasificacién es base de una defmncuoln
epistemolégica que permite la implementacién de una metodologia congruente para ia
arqueologia.

- En cuanto a la instrumentalizacion del conocimiento, se posibilita la consideracion de
particularidades de los procesos sociales en su transformacion.
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Con estas premisas, esta corriente busca resolver problemas reales y especificos, criterio
basico para el estudio de los aspectos de la sociedad que se necesitan conocer, tanto del
proceso en desarrollo que busca entender, como sus antecedentes histoéricos.

Luego de estas consideraciones teéricas y tomando en cuenta al materialismo histérico como
interpretacion del materialismo dialéctico de los fenémenos sociales en desarrollo histérico,
distintos arquedlogos latinoamericanos propugnaron que para obtener un buen registro ar-
queolégico y ademas utilizar éste método se debe:

- Aplicar las categorias especificas para la comprension de las formaciones sociales,

- aprovechar las posibilidades que ofrece el analisis sistematico de tales fendmenos a
través de las leyes y categorias generales de la dialéctica materialista,

- ademis, de la comprension dialéctica del fenémeno mismo del conocimiento cientifico.

La dialéctica en la investigacién arqueoldgica implica el desarrollo de una doble relacién entre
el conocimiento de una realidad y la realidad misma, cuya observacién esta mediatizada porel
conjunto de datos arqueoldgicos, a partir de éstos se llega a una serie de procesos de inferencias
condicionadas por las caracteristicas especificas de la informacion arqueolégica.

Partiendo del conocimiento inferido de los datos, se debe plantear hipdtesis o teorias y se
formularan leyes que describan nuevas cualidades de los fendmenos, estableciendo relacio-
nes entre ellos, ademas se pondran en evidencia los vacios de informacion (7).

Esta corriente concluye que para seguir metodolégicamente la investigacion, se requiere de
una vuelta a la realidad para poner a prueba, comprobando, modificando o rechazando parcial
o totalmente la veracidad del conocimiento formulado como resultado de los procesos de
inferencia; esta vuelta es planificada y orientada por una hipétesis o teoria que constituye
una interpretacién general del conocimiento de la sociedad.

CONCLUSIONES

Del anlisis del primer postulado de la nueva arqueologia -también llamada arqueologia
procesual- y su comparacién, en lo referente a lo tedrico-metodolégico con el materialismo

histérico, podemos llegar a las siguientes conclusiones:

- Lanueva arqueologia denota una posicién incongruente en su parte tedrica. Sibien enlo
retérico indica que la arqueologia es una Ciencia Social, en sus postulados no incluye
objetivos especificos para su aplicacién como tal. En su concepcién ideolégica mimetiza

su trasfondo neo-positivista.

- Lanueva arqueologia al adoptar el modelo hempeliano, no llegé a comprender las cuatro

98




explicaciones qu .
e ésta contien ;
solo caso. e. Esta corriente cree que lograré leyes aplicables a un

Pero no sélo la i )

sino que exist::::]t?é?:;;:o;mw-sm comete errores en funcién a su sustentacién tedrica,

categorias del materialismo Hist 21'.X|stas.que d(:znotan un conocimiento mecanicista de las

econémica y su papel “determ ncg ya que so{o afirman el carécter escencial de la base
erminante” de las relaciones sociales, institucionales e ideolégicas.

Junto a lo i
anterior se —
observa un reduccionismo a un simple sistema terminolégico descripti-

vo de regularida 7ri

des empiricas, hecho que los situa de lleno en la corriente positivista.
es la sociedad en todas las formas y
des que el hombre realizé y sus
da su multiplicidad.

Para ; »
aspe;‘:;?;;o:ue:, I’obje.to de estudio de la arqueologia,
productos result ganizacion y desarrollo, no sélo las activida

antes, sino también, su propia historia con to
jivel de la descripciény ordenacion
una explicacién de esos fenéme-
senciales del fen6meno, aquellas

Laa i ) ‘
de fgﬁiz%lat:faf: nvierte en ciencia cuando sobrepasa el n
nos. La explicaCiéns& pbe netrando en su contenido y dando
que motivan la dina ebe descubrir las relaciones casuales €

. inamica de los procesos histéricos de las sociedades.

NOTAS

(1) Binford, en Gandara, M. 1982: pg 63.
(2) Géndara, M. 1982: pg. 63.

(3)  ibid. pg. 83.

(4)  Hempel, K. 1978: pg. 78-79

(5)  Gandara, M. 1982: pg. 103.

(6) Bate, L.F. 1978: pg. 25

(7)  ibid pg. 21
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SEMINARIO 2
ETNOLOGIA CONTEMPORANEA




(ES POSIBLE UN BOQUETE KATARISTA EN EL GOBIERNO MNR-MRTKL?

Xabier Albo

1. INTRODUCCION

La llegada a la Vicepresidencia de un aymara ha sido objeto de muchos gestos simbdlicos de
todos conocidos. En unos ha creado grandes expectativas, en otros, mayores escepticismos.

La antigua propuesta de este lider katarista de crear un Estado Plurinacional es bien conocida.
Ahora, como vicepresidente, inauguré su mandato con un discurso, que no parecia el de un
simple colaborador cercano del presidente, sino el de quien traia su propia propuesta:

“Después de 500 afios de silencio colonial y después de 168 afios de exclusion republicana,
tomamos la palabra para decir nuestra verdad. Hemos vivido una historia de permanente
lucha por la libertad y la justicia, por la democracia pluricultural y mutiétnica’'. Hoy arribamos
al tiempo de un nuevo PACHAKUTI [énfasis en el original], de un cambio fundamental. Los
bolivianos unidos comenzamos a transformar esos 500 afios de exclusion y marginamiento.”

Partes del breve discurso fueron en quechua, en aymara y en guarani, con mensajes especifi-

cos -no retraducidos- para cada una de esas naciones originarias, recordando sus héroes, sus
creencias y sus suefios y, con palabras que parecian un eco de las de Martin Luther King,
concluia con su propio suefio:

mundo donde haya respeto

tre diferentes. Podemos y
sin

“Suefio con una Bolivia, con un continente americano y con un
entre pueblos y culturas diferentes y también reconocimiento en
debemos cambiar profundamente pero este cambio sera sin dejar de ser lo que somos,
perder nuestras identidades histéricas y culturales.”

El presente trabajo analiza las posibilidades y limitaciones para poder llevar adelante esta
propuesta a partir de dos anélisis: el rastreo de temas kataristas en el actual plan de gobierno
y los pasos reales dados hasta ahora al nivel de decisiones, en los tres primeros meses de
gobierno del MNR-MRTKL.

1. INJERTOS KATARISTAS EN EL PLAN DE TODOS

No corresponde aqui resumir todos los elementos del plan del nuevo gobierno, sino sdlo
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sefialar algunos aspectos més pertinentes para nuestro tema especifico: la posible participa-
cidn katarista en la propuesta global.

El documento llamado El plan de todos, publicado en mayo de 1993, describe los
lineamientos principales de la estrategia que el nuevo gobierno desea implementar. En él
predomina por mucho toda la propuesta econémica, que podriamos caracterizar como un
neoliberalismo con cara social, en el que se vuelve a enfatizar cierto rol del Estado?. Pero
analizar toda la propuesta exigiria otro trabajo.

Limitdndonos a nuestro tema, hay, en efecto, dentro del Plan algunas referencias y puntos de
énfasis, que nos permiten rastrear la timida influencia del katarismo y podrian apuntar hacia
un futuro proyecto de Estado plurinacional, como el que siempre ha sofado el partido de
Victor Hugo Cérdenas. Ocasionalmente, ademas de las citas de este texto oficial del Plan,
afiadiremos otras glosas recientes del propio Cardenas, que pueden ayudarnos a comprender

sus propias intenciones.

Siguiendo la vieja metafora katarista de ver la realidad con los “dos ojos” -de naciones oprimi-
das y clases explotadas-, organizaremos nuestro andlisis en torno a dos grandes ejes, uno
mas cercano a la problematica pluricultural y otro méas cercano a las reivindicaciones clasistas

de tipo socio-economico.
1.1 EL EJE PLURICULTURAL

EIPlan de todos -mucho mas centrado en el MNR, desde el mismo color rosado de sus
tapas- dedica un sélo parrafo para caracterizar el aporte especifico del otro aliado, el
MRTKL. Lo hace en los siguientes términos:

“EI MRTKL es un partido joven que trae la gran demanda de reconocimiento del caracter
multicultural y rica diversidad de la nacién boliviana. Es importante ver que en las reivin-
dicaciones del MRTKL hay un exigencia de participacién activa y organizada de los nume-
rosos bolivianos que hasta ahora han sido victimas de la exclusién y el olvido.” (p. 15).

Lo que més resalta es que ya no se incluye, en la caracterizacién del MRTKL, su interés
especifico por la problemética social y econémica de la clase explotada. El partido katarista
queda redefinido por sdlo uno de sus dos ojos3.

Mas adelante, dentro de los “principios y valores fundamentales que dan sentido a la
propuesta” conjunta del MNR-MRTKL, se incluyen el “nacionalismo revolucionario” vy el
“pluralismo politico, econdmico y social™, pero con las siguientes precisiones, que dificil-
mente se hubieran considerado necesarias unos pocos afios antes:

“La presencia de nuevos actores sociales, el nuevo orden econémico internacional, el
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proceso de universalizacién de las relaciones politicas en el mundo, nos convocan a
enriquecer nuestra concepcion nacionalista, dando paso a un nacionalismo integrador,
abierto y popular, sustentado en la pluralidad de identidades culturales y necesidades de
todos los actores sociales.” (...)

“Reconocemos también el pluralismo social y cultural. La sociedad boliviana esté integra-
da por diversos actores con iguales derechos y la riqueza de aquella radica, precisamen-
te, en esa diversidad. Este pluralismo debe ser encausado [sic] hacia la construccion de
un Estado unitario, fuerte e integrador.” (p. 17).

Naturalmente, la alianza exige evitar de manera sistemitica hablar de “naciones origina-
rias” y de un “estado plurinacional”, expresiones que siempre habian sido muy queridas
por Victor Hugo Cardenas y su katarismo, pero que el MNR dificilimente aceptaria. Pero,
por otra parte, el hecho de que ahora el MNR reconozca que su “nacionalismo” pasa por
el reconocimiento de la diversidad, muestra la influencia tanto del katarismo y otras
corrientes afines, al nivel local, como la de la nueva situacion internacional, como explicita
la cita precedente.

Bajando de los principios a lo operativo del plan, los aspectos que, de forma reiterativa,

mas apuntan hacia esta direccién son (a) el énfasis en la comunidad, como organizacion
originaria, (b) la subsiguiente profundizacién de la democracia pluralista y (c) la genera-
lizacién de una educacion intercultural y bilingue.

(a) LA ORGANIZACION COMUNAL ORIGINARIA

El nuevo énfasis en la comunidad rural contrasta con lo que el propio MNR habia propues-
to durante su gobierno anterior (1985-89) en su proyecto de Ley de I?esarrollo
Agropecuarios. Ahora se reconoce incluso el derecho a “la dotacién de territorios... para
comunidades, tentas y grupos étnicos... en forma gratuita” (p. 40) y su rol fundamental
como el interlocutor fundamental para cualquier propuesta:

ginarias seran las encargadas

“Las comunidades, ayllus, tentas y otras organizaciones ori
de las obras con los

de identificar las necesidades y acordar los mecanismos de ejecucion
organismos pertinentes.” (p. 39)&

- . . "y il os
“Todas las obras y servicios seran manejados por los comites especializados y apoyad

. e L A ara
por el gobierno local, por una organizacion originaria (si tiene el tamano ac.ie.cua.do ’I’D(
ser eficaz) o, en su defecto, por una mancomunidad de organizaciones originarias.” (P-
41).

“Otorgaremos créditos comunales, con libertad para su uso y con la garantia de fa comu-
nidad en su conjunto.” (p. 40).
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Dentro del tema comunal, lo que mas se enfatiza es la necesidad de potenciarla como
organizacién originaria, al igual que otras organizaciones de base:

“Propiciaremos la conformacion de organizaciones de base alla donde éstas no existany
apoyaremos el fortalecimiento de las ya existentes. En el marco de una reglamentacién
que serd oportunamente elaborada, estas organizaciones de base -llamense comités
especializados, comités populares, juntas de vecinos, organizaciones originarias- seran
las encargadas de expresar los intereses ciudadanos y fiscalizar las obras y servicios
comunitarios tanto en las ciudades como en el campo.” (p. 51)7.

Ello forma parte de una propuesta mas global de descentralizacién en virtud del “princi-
pio de subsidiariedad, segin el cual una instancia superior no debe hacer lo que bien
puede realizar eficazmente una instancia inferior.” (p.19).

Por ese camino, en que kataristas y neoliberales muestran una gran coincidencia, el Plan
afirma su voluntad de fortalecer la “participacién popular”.

La figura con que mas se insiste en esa descentralizacion es la del municipio. Se propone
una nueva ley de municipalizacién de todo el pais, con municipios auténomos Yy juridica-
mente iguales, y se insiste en la devolucién de funciones y decisiones al municipio o, si su
reducido tamaiio asi lo requiere, a “mancomunidades de municipios” (p. 48). Esta figura
no resulta tan nueva y refleja una ya conocida receta del modelo neoliberal, que el ex-
presidente Paz Zamora ca’racte'riza‘ba como “achicar el Estado para agrandar la nacién”.

Lo novedoso es que, dentro de esa propuesta, ya no se busque la uniformizacién. Ya no

se exige “municipalizar” las comunidades, como habian propuesto algunos politicos y
abogados de avanzada en'un pasado muy cercano. Simplemente se reconoce a la “comu-
nidad campesina”, las “organizaciones originarias” 0 a sus “mancomunidades”, como
interlocutores y ejecutores igualmente validos, al menos “en algunas areas del territorio
nacional” (p. 43). Queda, con todo, sin precisar cuéles y cuantas seran esas “algunas
areas del territorio nacional” y qué se entendera por “organizaciones originarias”: ;jtam-
bién los llamados -“sindicatos campesinos” y sus mancomunidades actuales -las
“subcentrales” y “centrales campesinas”- en torno a una microregién?

(b) LA PROFUNDIZACION DE LA DEMOCRACIA PLURALISTA

El documento- oficial del Plan es relativamente sobrio en este punto. Casi se limita a
subrayar, en sus principios generales, “la necesidad de pasar de una democracia formal a
una democracia eminentemente participativa y solidaria a través de una mayor interven-
ci6n ciudadana en la eleccién, ejercicio y el control del poder.” (p. 18).

De esta manera, mas alla de la democracia “formal”, simplemente electoral, se quiere
fomentar la “democracia participativa” para, de esta manera, asegurar
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“" .
una do:evoluc10n del poder de decisién al ciudadano en sus organizaciones de base, en sus
comunidades, su gobiemno local urbano o rural, y su gobierno departamental.” (p.21).

Esta democracia participativa pasa ante todo por el fortalecimiento de las organizacio-
nes comunales, al que ya nos hemos referido en la seccién precedente. Pero incluye
también una reforma del sistema electoral, por el que sélo la mitad de los elegidos pro-
vendran del nivel nacional y la otra mitad correspondera a cada jurisdiccién local.

Aunque en este punto el documento no explicita la dimensién pluricultural, es claro que
todo el enfoque conduce a crecientes pluralismos, que inevitablemente incor poraran
también el cultural.

Es el propio Victor Hugo Cardenas quien se encarga de precisar los alcances que, en su
opinién, tiene este punto de cara a un proyecto alternativo:

“Hay que pasar de ese reduccionismo democratico y politico [actual] a una democracia
étnica, cultural, politica y de género. Es decir, profundizar la democracia... Nuestra pro-
puesta consiste en que para descolonizar nuestra sociedad y el Estado, hay que
democratizarlos profundamente. Esta democracia debe tener como protagonistas a las
naciones originarias, a las naciones oprimidas, a los sectores marginados, a los aymaras,
quechuas, mojefios, chiquitanos, guaranis y también, necesariamente, a los criollos.”
(Cardenas 1993a).

“Con la alianza [MNR-MRTKL] y nuestro acceso a la vicepresidencia de alguna manera sé
abre un boguete. Lo que se busca ahora es que ese boquete vaya amplidndose para que
que la democracia boliviana sea auténticamente democratica; y en Bolivia eso quiere
decir tener una democracia no sélo politica sino econdmica, cultural, étnica, lingtiistica,

de género y generacion.” (Cardenas 1993e).

sino también orgénico, tal vez comparable a

No se trataria de algo simplemente externo,
«psamblea de Nacionalidades”™

lo que las organizaciones de base ya han llamado la

“Para nosotros lo esencial es el aspecto plural de las organizaciones que configuran
Balivia. Mas alla de lo econémico, de lo cultural, musical o ecolégico, la esencia social es
la organizacién. Y eso es pluriétnico en Bolivia, eso s pluricultural y plurilingtie. Por
tanto, la organizacién politica debe expresar esa naturaleza plural.” (Cardenas 1993e).

Glosando las declaraciones de Cardenas, el periodista José L. Exeni (1993), en un articu-
lo publicado el dia de la asuncién de mando bajo el sugerente titulo “Katarismo viable,
abriendo boquetes. La democracia pluricultural como acto imprescindible”, precisa:

“ = e . - - .
En Bolivia existen por lo menos dos formas de democracia: la representativa y la comu-
nal... La interrogante basica es si se puede, y en qué medida, rescatar elementos de la
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democracia comunal, los mismos que pueden ser aprehendidos por la democracia repre-
sentativa... Lo que esta claro, en todo caso, es que para que haya una verdadera demo-
cracia a nivel estatal, nacional, tiene que tomarse en cuenta los elementos democraticos
de los pueblos originarios y sus practicas tradicionales de autoridad y poder.”

“Pueden haber instancias de poder donde se combine el poder politico de las naciones
originarias sin entrar en contradiccién con el sistema politico del Estado. Esta combina-
cién, ligada a la representacién de las naciones originarias en el Parlamento, cambiaria el
caricter del Estado.”

“Como principio de solucién a este problema de sobreposicidn de autoridades estatalesy
tradicionales, seria preciso acoger la diversidad a partir de una nueva Ley de Municipali-
dades, basada en el concepto de comuna, de raiz cultural andina, guarani o amazénica.
Avanzar hacia la comunalizacién del pais, eliminando las estructuras de autoridad politica
estatal que son netamente coloniales como el corregimiento y sus agencias.”

La intencionalidad hacia un proyecto alternativo pluricultural (;plurinacional?) es clara en
uno de los dos componentes del binomio, aunque en otra entrevista Cardenas (1993b)
confiesa que, de momento, “lo més que se espera es abrir el debate”. ;Sera esta también
la perspectiva de su contraparte?

(c)LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE
ElPlan de todos explicita que

“la presencia de Victor Hugo Cirdenas, que tiene gran experiencia y riqueza intelectual
.z . . . . . tAR?
en la educacién... tiene la finalidad de subrayar la importancia que damos a la educacion”.

(p. 35).

Es, pues, aqui mucho mas evidente la influencia del candidato vicepresidencial en la
formulacién de la propuesta educativa. Por otra parte, ésta se alimenta de muchos as-

& pectos que, con un fuerte apoyo del Banco Mundial, ya venian elaborandose desde el
régimen anterior a través de ETARE (Equipo Técnico de Apoyo a la Reforma Educativa),
del que el propio Cardenas formaba parte desde un principio.

La alta prioridad dada a la educacion tiene que ver, por una parte, con la constatacién de
la gravedad de la situacién nacional y, por otra, con la creciente conciencia de que en el
mundo actual la capacitacién de los recursos humanos es cada vez mas determinante
que el acceso a materias primas (p. 58). No viene al caso detallar aqui los rasgos técni-

-3 cosdela propuesta educativa, més explicitada en un reciente documento suprapartidario
de ETARE (1993), que apuntan sobre todo a esta mejora global en la cobertura y calidad
de la educacién boliviana para respoﬁder a esos desafios.

.
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Pero, dentro de este diagnéstico y prioridad, se enfatiza igualmente algo que hasta hace
relativamente poco el Estado -y el propio MNR- ignoraba premeditadamente, dentro de
su propuesta de uniformizacion de una nacién castellanizada:

“El contenido de la ensefianza es completamente anticuado y se ignora la riqueza de las
culturas nacionales bolivianas. La ensefianza es monolingiie, sélo en castellano, causan-
do profundo daiio a los escolares cuya lengua materna es una lengua originaria.” (p. 73).

Ya de cara a la propuesta, se explicita que, para el “desarrollo del campo y las provin-
cias”,

“estableceremos una educacion integral intercultural y bilingiie que comprenda la educa-
cién basica y oficios que mejoren la capacidad de producir alimentos y artesanias.” (p.
41; ver p. 74).

No se trata de una simple técnica inicial para buscar una transicion mas expedita a sélo el
castellano, como fueron las viejas experiencias, ya superadas, de educacion bilingtie. A
partir de su larga experiencia y reflexion en el tema, Cérdenas (1993d) explicita las
siguientes cualidades esenciales de esta forma alternativa de educacién:

“Los rasgos principales del nuevo curriculo orientado al logro de un perfil intercultural y
bilingiie son los siguientes: bilingle, intercultural, integrado, pro_ductivo, comunitario y
flexible.”

ce limitarse a

Si bien en el texto del Plan la especificidad de educacion bilingle pare
ria, se busca

aquellas regiones rurales en que los nifios tienen una lengua materna origina
crear un nuevo imaginario (Anderson 1991) de lo que es Bolivia:

“La interculturalidad abarcaré a todo el sistema educativo.” (p. 74).

especialmente aquellas que pro-

“Las manifestaciones culturales recibirdn nuestro apoyo, ’
las producciones

vienen de las comunidades locales... Alentaremos muy especialmente
en lenguas originarias o que recojan las tradiciones populares.” (p. 77).

De nuevo, Cardenas (1993d) es mucho méas audaz en lo que espera de este nuevo

enfoque de la educacion:

“Se deberia adoptar la educacién intercultural y bilingUe, a nivel de postulado general
para toda la educacién boliviana. No tomarla sélo como una modalidad de la educacion
rural ni como una educacién ‘especial',' sino como el eje articulador de toda la educacién
formal y no formal y, como acostumbra decir el linguiista Luis Enrique Lépez, ‘de doble
via', es decir, una relacién desde las lenguas y culturas nativas hacia el castellano y
viceversa.”
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Descubrimos aqui, al menos en la perspectiva katarista del Vicepresidente, un paso es-
tratégico de largo alcance hacia una nueva forma de concebir y disenar el pais. Sillega a
implementarse de una manera suficientemente masiva y eficaz, se preparara el terreno
para que las generaciones futuras puedan realmente concebir el pais boliviano, y al Esta-
do que lo aglutina, como aquél en que todos son respetados en sus diferencias culturales
y que genera su propia identidad, riqueza y fuerza en esa misma diversidad.

1.2 ‘EL EJE SOCIO- ECONOMICO

El eje socio-econémico estd también presente en diversos puntos del documento. Sin
embargo, resulta dificil caracterizarlo como “eje clasista”, porque en el documento no

~ hay ninguna alusién a las clases sociales salvo para recordar el caracter policlasista del
MNR (p. 14). Por otra parte, en este eje son muchas menos las aclaraciones de Victor
Hugo Cardenas, que nos ayuden a reinterpretar el texto del documento.

* Como punto de partida, ya al senalar los principios generales de la propuesta (pp. 16-
19), tres de ellos se explican desde esta éptica. El principio del “nacionalismo revolucio-
nario” implicaria “eliminar las injusticias y desigualdades en la sociedad boliviana”; y en el

principio de una “sociedad libre”, se afade una ulterior precisién:

“En el campo econdémico no debe entenderse libertad como la posibilidad de mayor acu-
mulacién de riqueza de los fuertes a costa de los débiles. Las grandes desigualdades
imponen la necesidad de adoptar principios reguladores basados en una moralidad social.
Por ello, postulamos la necesidad de la gestion estatal en la satisfaccion de las necesida-
des bisicas de los mas necesitados, asi como el logro de empleos estables con salarios
dignos.” (p. 17-18).

Esta reivindicacién de un rol regulador del Estado, supone cierto viraje -s6lo parcial-
frente al dogma casi absoluto del libre mercado, que habia presidido las reformas de Goni
en el anterior periodo del MNR.

En esta misma onda, al postular la vigencia del principio de la “economia de mercado”,
ahora se le afiade de inmediato una salvedad: “enmarcada en la practica de la solidari-
dad"; salvedad que se explica en los siguientes términos:

“Sostenemos que el mercado es un mecanismo adecuado y eficiente para ordenar las

relaciones econémicas, pero lo consideramos insuficiente para el logro de la equidad
“'social. Por tanto, no debe ser el mercado el dnico criterio para la asignacién de recursos:

el Estado tiene aqui también un rol que cumplir.” (pp. 18-1 9).

La principal concrecién de la nueva dimensién social de estos principios generales es e )
capitulo dedicado al “desarrollo del campo y las provincias” (pp. 37-43), area por la que
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el Plan “opta preferentemente” (p. 59), porque su “critica situacion... constituye una
ofensa a la dignidad nacional” (p. 37).

Pese a esa opcién preferencial y a la evidente y creciente desigualdad en la tenencia de
tierra, sobre todo en el agro oriental®, es significativo que el Plan de todos no propone
una nueva Reforma Agraria. Puede comprenderse desde la perspectiva del MNR, que ya
habia propiciado la de 1953, como nos recuerda el documento (p. 13). Pero Victor Hugo
Cérdenas habia sido uno de los més entusiastas gestores de un nuevo proyecto de Ley
Agraria Fundamental de la CSUTCB, en 1984, por considerar insuficiente la que habia
hecho el MNR treinta afios antes. El propio MBL, que durante afos hizo bandera de una
nueva Reforma Agraria, ha empezado a callarse sobre este punto desde que ha pasado a
formar parte de la coalicién gobernante (ver 5.2, infra).

Interrogado sobre este punto, Cardenas (1993e) da su propia version:

“La reforma agraria del 53 ha tenido virtudes, pero también profundas limitaciones. l:a
mayor virtud ha sido haber superado esas relaciones de abuso que habia entre el patron
y €l colono... Sin embargo la reforma agraria se redujo a un andrquico y desordenado
reparto de tierras, sin ningan criterio técnico; fue exclusivamente una medida politica, no
una medida global.

...En esas condiciones no podemos hablar de otra reforma agraria en el mismo estilo. Hay
que cambiar de 6ptica y hablar de una verdadera reforma agraria 0 de un plan de desarro-
llo rural y agrario. La tematica de lo rural tiene que ver con la tenencia de la tierra, pero
también con infraestructura, caminos, riego, agua, salud, educacion, capacitacién.”

r la CSUTCB en

bierno? En
ductores

Su juicio es valido y coherente con varios aspectos que intento promove
su proyecto de 1984, Pero, ;cuanto de ello es recogido ahora por el nuevo go
su capitulo dedicado al campo y las provincias, es decir, a los pequefios pro
campesinos, dice el Plan:

“La Alianza MNR-MRTKL se propone concentrar recursos y atencion en siete areas funda-

mentales: Tierra, Agua, Crédito, Caminos, Tecnologia, Educacién, Salud.” (p- 40)-
tierra” y la

En cuanto a la tierra, el Plan menciona la “legalizacion de la propiedad de la
aventa de

“dotacién de territorios”. Pero deja totalmente abierta la puerta a la compr
tierras “a precio de mercado y con mecanismos transparentes” y no hace ninguna refe-
rencia al problema las desigualdades crecientes en la tenencia.de la tierra (p.40).

Se mencionan también otros aspectos productivos, como el crédito y la tecnologia (p-
40). Pero en el momento de asignar recursos, el énfasis se pone en los otros servicios
basicos. Se promete dedicar al campo y a las provincias un total estimado de 3.000




millones de délares, de los que al menos un 68% se dedicaria a los servicios basicos de
educacion, salud, saneamiento basico y caminos vecinales (p. 42). ;Qué queda para la
costosa dinamizacion del aparato productivo rural, propiamente dicho?

Pareceria que, de una manera no tan distinta de lo que ocurre con las reservas indigenas
de Norteamérica, se descarta el potencial productivo de estos pequefios campesinos e
indigenas (que en nuestro caso son la inmensa mayoria de productores rurales) y el
énfasis de la propuesta se pone en la dotacioén de servicios sociales basicos. En cambio la
consolidacién del aparato productivo agropecuario seria una tarea reservada a las gran-

des empresas exportadoras®.

Todo esta propuesta programitica ya muestra el techo maximo al que puede llegar la
nueva preocupacion social del gobierto MNR-MRTKL, al seguir enmarcado dentro de un
modelo neoliberal y moverse dentro de la tradicién policlasista del MNR. El Plan es bien
explicito en su enfoque cuando, al explicar el sentido de lo que llama “democracia solida-
ria”, precisa:

« debiendo ella ser entendida como una responsabilidad de tipo moral de los fuertes a

intervenir en favor de los débiles, y a [sic] todos en favor del bien comin.” (p. 18).

JBastara esa conversién “moral” de los fuertes? ;Es previsible? Si ellos controlan el
aparato estatal y los recursos son escasos, jrenunciaran a sus propios intereses en
nombre de esta soldaridad? Si las organizaciones de base -a las que el Plan cuidadosa-
mente evita llamar “sindicatos” o COB- realmente se fortalecen tal como se postula en
otras partes del documento, ;cémo reaccionarén los fuertes?

En conclusién, del analisis precedente parece concluirse que, efectivamente, en la actual
versién “neokatarista” de Victor Hugo Cérdenas, como aliado del MNR, ha ocurrido una nota-
ble evolucién dentro de su primera teoria de los “dos ojos”. Ahora analiza la realidad méas con
el ojo de nacién oprimida que con el de clase explotada: el segundo ojo percibe ahora mas
bien la vision de una burguesia modernizante, que recién empieza a hablar de solidaridad para
pagar sy deuda social, sobre todo en la forma de servicios asistenciales. A

2. DEL SUENO UTOPICO A LA PROSAICA PUGNA POLITICA

En el momento de escribir estas lineas (noviembre 1993) han pasado ya tres meses desde la
toma de posesién de nuevo gobierno. Aunque el tiempo transcurrido es poco para hacer un
balance, si nos permite detectar problemas, tendencias y desafios, siempre desde la perspec-
tiva de las relaciones entre la propuesta global y la especifica del katarismo.

Los dos principales pasos estructurales realizados hasta ahora con miras a la futura realiza-
cién del plan de gobierno son la consolidacién de una alianza interpartidaria mas amplia y la

reestructuracidn del Poder Ejecutivo.
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En cuanto a la ampliacién de alianzas, la victoria electoral por un 35% implicé, dentro de los
mecanismos legales de representacién parlamentaria, una abrumadora mayoria en el Senado,
pero en la Camara de Diputados era indispensable establecer pactos con otros grupos mino-
ritarios, para hacer mas expedita la gobernabilidad y para implementar la propuesta legislati-
va. .

Sin entrar en detalles, el resultado de estas negociaciones, incluso desde antes de la asuncién
del poder, ha sido una alianza del frente gobernante MNR-MRTKL primero con la UCS, de Max
Fernandez (que, con el 13% de los votos, habia logrado 21 parlamentarios), y después tam-
bién con el MBL (Movimiento Bolivia Libre), que dirige Antonio “Tofto” Aranibar y que repre-
sentaba el ala mas votada (5%, con0JO 7 parlamentarios) y mas centrista de la antigua
izquierda. De esta forma, se ha llegado a cierta concertacién que facilita la gobernabilidad,
pero cuyas contradicciones internas ya se han manifestado en varios incidentes debidos a los
intereses contrapuestos de estos grupos co-gobernantes e incluso dentro de cada partido,
incluido el propio MNR!',

Para Toranzo (1993a) esa “conexion entre empresarios -oligarquicos y cholos- clases me-
dias, indios y cholos diversos” "' seria un avance positivo, por cuanto testifica la diversidad
del pais y, asi, puede facilitar la necesaria concertacién en esa amalgama nacional que él
mismo ha bautizado como lo “pluri-multi”'2.

Pero nos preguntamos: ;Serd mucho el margen de maniobra del katarismo para poder ir
abriendo su “boquete” dentro de esta coalicion més amplia? La presencia de UCS mas parece
un obstaculo. La del MBL podria resultar algo més favorable, pero sélo en la medida que
logren limarse viejas asperezas entre este partido y el katarismo.

El segundo gran desafio y fuente de otras contradicciones y ambigiiedades ha sido la rees-

tructuracién de los ministerios dentro del Poder Ejecutivo.

Su innovacién principal es la conformacién de tres grandes “superministerios”, para buss:ar
una mayor coherencia de politicas dentro de cada sector. Nos referimos a los superministerios
de Desarrollo Sostenible (que incluye planificacién, medioambiente, dotacién de tierras, etc.),
de Desarrollo Econdémico (que incluye mineria, energia, agricultura, etc.) y de Desarroll?
Humano (que incluye los principales servicios basicos y la atencion a los sectores empobreci-
dos).

Los dos primeros son los que realmente se responsabilizan de las principales decisiones sobre
toda la estructura econémica y productiva del pais, incluida la ardua tarea de capitalizacién
de todo el sistema. En cambio, el “pago de la deuda social”, de que tanto se hablé durante la
campaiia electoral, queda confiados sobre todo al tercer superministerio, de Desarrollo Hu-
mano, que agrupa en diversas “secretarias nacionales” todo el sector social (Salud, Educa-
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€ién, Vivienda, Campesinado, etc.). Su modelo de funcionamiento es el Fondo Social de Emer-
gencia, con que en la dura época inicial de los ajustes neoliberales (1985-1989) se intent6
Paliar el costo social de las medidas. Significativamente, el nuevo ministro es el antiguo
direct_or de aquel Fondo. Pero la misma opci6n por este modelo ratifica el temor de que todo
el enfoque se pongé en un ‘eficiente asistencialismo, mas que en la incorporacién de los
Sectores empobrecidos en el esquema productivo.

Al menos por el momento, parece que toda esta area del desarrollo humano debera ser
atendida con fondos propios generados en gran medida por convenios internacionales, més
Que por transferencias de fondos generados por la capitalizacion en el sector econémico.

La manera en que se han asignado personas a cada “superministerio” echa nuevas sombras
sobre el conjunto. En efecto, aunque dentro del superministerio de Desarrollo Humano se
éncuentran figuras comprometidas con el cambio y el ministro demostré en el pasado gran
eficiencia como director del Fondo Social de Emergencia, los dos superministerios que en
realidad tomaran las decisiones estructurales fundamentales -Desarrollo Sostenible y Desa-
rollo Econémico- han sido confiados a personajes muy ligados con la gran empresa privada.
Si tenemos ademas en cuenta el origen empresarial de Goni y Max Fernandez- es claro que el
Poder real del pais est4 en manos de los sectores mas ricos, que son a su vez los més
decididos seguidores del llamado “modelo neoliberal”. éLo seran también para el cambio y el
Pago de la deuda social?

Por todo lo dicho, se ha comentado, con cierto escepticismo, que en realidad se habria esta-
blecido una divisién entre los dos superministerios “de los ricos”, por un lado, y este
Superministerio “para los pobres”. El gran desafio consistira en lograr que el cambio llegue a
generar un desarrollo genuino, global y competitivo, sin limitarse a canalizar limosnas sociales
a s sectores no priorizados por el actual modelo neoliberal.

Después de largas e inconclusas discusiones -que probablemente seguiran sobre el tapete
hasta |a aprobacidn del presupuesto para 1994- sigue habiendo mas interrogantes que solu-
ciones en la forma de operativizar (y financiar) esta nueva estructura's.

El perfil de organigrama y flujograma con que se vislumbra que sera tratada la cuestién rural
(que incluye a los sectores més desfavorecidos del sector indigena), ilustra los desafios,
cuando no contradicciones, de la reestructuracién. Este sector rural era cubierto en el pasado
Por el dnico Ministerio de Agricultura y Asuntos Campesinos (MACA), que debia atender al
mismo tiempo a las grandes empresas agroindustriales y ganaderas del Oriente y Norte de
Bolivia y a los pequefios productores campesinos-indigenas de todo el pais. Dotado de un
bajismo Presupuesto de operacién, este ministerio cumplia muy mal su funcién, sobre todo
con relacién a los pequefios productores, que en la practica quedaban cada vez mas a cargo
de las iniciativas de numerosas ONG, con los subsiguientes problemas de discontinuidad o
insuficiente coordinacién. Pero isera mas eficiente la nueva estructura?
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Con el nuevo arreglo, las grandes empresas agroindustriales y ganaderas pasan a depender
directamente de la Secretaria Nacional de Agricultura, dentro del “superministerio” de Desa-
rrollo Econémico, la cual controla también las antiguas dependencias de investigacion agrico-
la (IBTA y CIAT, con sus correspondientes estaciones experimentales). A su vez, las antiguas
oficinas de Reforma Agraria (actualmente cerrada) y de Colonizacién, pasan a depender del
“superministerio” de Desarrollo Sostenible. En cambio, queda en manos del “superministerio”
de Desarrollo Humano la atenci6n de los pequefios productores campesinos-indigenas.

Dentro de éste dltimo, no ha quedado aiin bien definido cémo se distribuyen funciones las
diversas secretarias nacionales que la componen. Es claro que asuntos especificos, como
salud o educacién, quedan en manos de las correspondientes secretarias nacionales (hasta
1993, ministerios). Pero, para su problemitica global, los pequefios productores deberan
recurrir o a la secretaria de Desarrollo Rural o a otra nueva, de Asuntos Indigenas, rebautizada
posteriormente como secretaria “de Etnias, Género y Generacién”, es decir, la secretaria del
respeto a las diferencias originadas en esos tres factores. Por otra parte, los pequefios pro-
ductores seguiran dependiendo de los otros dos superministerios para asuntos tan vitales
como la investigacion agricola o la consolidaci6n de sus titulos sobre la tierra.

Dentro de todo este conjunto el gran cuello de botella es la capitalizacién de toda la propues-
ta, dependiente en gran medida de apoyos, convenios y coyunturas internacionales. Si esta
capitalizacién no llega o es insuficiente, jno seran el desarrollo humano y los sectores o
regiones més marginados los que deberan pagar, una vez més, los platos rotos? La cantidad
de despidos y “relocalizaciones” con que ha empezado a implementarse la promesa de nue-
vos puestos de trabajo, muestra que no se trata de una simple cuestién teoérica.

Un tercer desafio proviene de la debilidad organica del propio MRTKL, para ir abriendo su
“boquete” dentro del Gobierno. Pese a ser en teoria la mitad de la yunta, apenas tiene cuotas
de poder dentro del nuevo esquema. Incluidos los simpatizantes, podriamos llegar a
contabilizarle hasta quizs seis representantes en el Parlamento. Dentro de la esfera de deci-
siones del Ejecutivo, la presencia katarista es an mas limitada. S6lo un q'ara simpatizante
llega al nivel de, “secretario nacional” y ninguno al de ministro, aunque en otras varias secre-
tarias hay personas relativamente abiertas a sus propuestas. S6lo en tomo a la Vicepresiden-
cia, caricaturizada con frecuencia como “la quinta rueda del carro™, se ha conformado un
equipo mas coherente, pero de momento sélo temporal, de allegados més inmediatos.

Llama la atenci6n que en todo este circulo mas cercano son atin muy pocos los que proceden
realmente de las naciones originarias. El cargo ejecutivo méas alto de un katarista aymara -un
economista que “de yapa” resulta ser el hermano de! Vicepresidente- es la direccién del
Fondo de Desarrollo Campesino, con rango inferior al de subsecretaria, La razén fundamental
de este vacio es que el katarismo, como organizacién partidaria, sigue siendo muy débil y sus >
cuadros ya preparados son muy pocos's. Por lo mismo, el poder real de negociacién frente a
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los afanes de otras fuerzas politicas, es poco. Para los kataristas la mejor opcién a corto
plazo parece ser ir colocando a su gente en cargos inferiores, desde los cuales vayan adqui-
riendo més experiencia en el dificil arte de gobernar.

A laluz de esta prosaica realidad politica, queda mucho mas clara la cautelosa frase de Carlos
Toranzo, desde antes de la llegada de este gobierno al poder: “Un indio en la Vicepresidencia
0 una chola en el Parlamento no hacen primavera” (en Exeni 1993). Silvia Rivera, que estuvo
entre los primeros que saludaron con entusiasmo la formacién del binomio MNR-MRTKL, ha
sido también una de las primeras en desilusionarse, porque “no hay nada nuevo bajo el sol™:

“Lo que est4 ocurriendo es eso que Zavaleta llamaba la recomposicion de la casta seiiorial en
el poder... Los acontecimientos nos muestran al MRTKL convertido en un espacio meramente
simbélico y al conjunto del aparato estatal convertido nuevamente en botin de la misma
gente que, desde hace siglos, se ocupa con exclusividad de las cosas estatales.

“Si estén haciendo una serie de concesiones politicas a los sectores nacionales, esto se debe
més a una postura y a un célculo, que a una reorientacién fundamental de sus intereses... No
Pasa de ser un habil acto de viveza criolla, célculo politico y moderna tecnologia de manejo de
la opinién pablica. Ofertaron la vicepresidencia a Victor Hugo Cardenas, como un espacio
simbélico... El pacto ofertado por la oligarquia al indio consiste en reconocer a una Gnica y
solitaria voz indigena... Por el momento, Victor Hugo es una especie de informante clave del
fuevo poder. La oligarquia quiere, ademas, convertirlo en un ‘felipillo’ obsecuente y sumiso.”
(Rivera 1993c),

La pregunta es si ésta es la tnica salida posible del proceso. La misma Silvia Rivera, dentro de
Su realismo pesimista, deja entrever que todas estas limitaciones las debia percibir el propio
Victor Hugo Cardenas desde que aceptd el reto de la vicepresidencia y que podria haber un

rayo de luz al final del tanel:
“[Victor Hugo] seguramente realizé un andlisis lucido de sus propias posibilidades y acepté
Sémejante riesgo con la expectativa de crecer y a la larga independizarse de esta suerte de

tutela. Tarde o temprano, tendré que enfrentar la disyuntiva entre su propio proyecto y este
rol simbélico, ornamental y recortado que le han ofrecido, en lugar de un auténtico co-gobier-

no.” (Rivera 1993c).
3: EL FUTURO: RIESGOS Y DESAFIOS

Es siempre dificil prever el futuro, pero, a la luz de lo analizado hasta aqui, nos animamos a
resumir los principales obstaculos a los que debera hacerse frente y también algunos de los
Puntos en los que parece mas viable empezar a ampliar el “boquete”.
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3.1RIESGOS
a) Reduccién a simbolo

Este riesgo, que nos acaba de sefalar Silvia Rivera, es el mas evidente. Fue sefalado ya
por otros observadores tan pronto como se supieron los resultados electorales:

“Existe la posibilidad de que Cardenas sea seducido por el gonismo, por tanto, que pierda
su identidad, de tal modo que quede como un simbolo efimero de la plasmacién real de la
diversidad... Si no demuestran ser mas ejecutivos para amasar y dirigir la simpatia que
reciben, no rebasaran la estatura de simbolo a la cual llegaron.” (Toranzo 1993a).

b) DEBIL CORRELACION INTERNA DE FUERZAS

Aunque el MRTKL esta de manera paritaria en las siglas del frente, el que pesa es el MNR,
con todos los recursos y la maquinaria partidaria. Para fuertes sectores, dentro del mis-
mo MNR, el katarismo ya cumpli6 su funcién como ayuda electoral. Ahora sélo quedaria
hacer lo que realmente les interesa a ellos, tolerando a lo mas la presencia del indio
letrado como simbolo populista y para otras tareas secundarias. Silvia Rivera (1993b)
expresé este temor, ya desde antes de la toma de posesion, al comentar que la presencia
de Victor Hugo en el gobierno podia interpretarse de dos formas: “como un indio que ha
logrado el poder” o “como el poder que ha logrado encorbatar al indio™.

Hay antecedentes histéricos de absorcion. Los “entristas” de izquierda (POR), q'ue se
aliaron al MNR de 1953, quedaron totalmente asimilados a ese partido mayoritario. Lo
mismo sucedi6 con la entrada del katarista de Macabeo Chila (MRTK) al actual MNR, en
198S. Victor Hugo Cardenas tiene un cargo jerarquico mucho mas elevado, fn.!to de una
seleccién y acuerdo inicial, y el MRTKL ha logrado la categoria de partido aliado en el
frente, lo cual hace més dificil la plena absorcién. Pero la correlacion de fuerzas sigue
siendo muy desigual.

Un elemento clave para poder llegar a superar este riesgo lo podria constituir un grupo
minoritario pero poderoso dentro del MNR, en el que posiblemente estaria el propio Goni
Sanchez de Lozada, que parece comprender y aceptar siquiera parte de la propuesta
alternativa que supone la presencia del katarismo dentro de la coalicién gobernante.

c) DEBILIDAD ORGANIZATIVA DEL MRTKL

La asimetria se hace méas patente por esta debilidad. En rigor, el MRTKL es sélo una de las
fracciones dentro de un katarismo que sigue dividido, pese a ciertas tendencias actuales
de aproximacién. Como hemos visto, son pocos sus cuadros kataristas realmente prepa-
rados y, por lo mismo, pocas son las funciones de gobierno que han podido llegar a
ocupar.
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La misma figura carismatica de Cardenas no se ha caracterizado en el pasado por su
habilidad organizadora de cuadros partidarios. Licido en sus planteamientos, respetado
Por su capacidad y honradez, tiene algo de solitario, como lo tuvo el malogrado Marcelo
Quiroga Santa Cruz hace unos afios. Lo que no pudo hacer antes, ;podra lograrlo ahora
Que tiene un acceso algo mayor a lo que Victor Paz Estenssoro llamaba el “maravilloso
instrumento del poder”? ; Tendera a encapsularse mas bien en un circulo de intelectuales
Y politicos suficientemente afines pero de origen menos popular? ;Prevalecera su ascen-

SO personal?'é
Al nivel interno del partido este es quizas el desafio mas fuerte que debera enfrentarse,

€om miras a un proyecto a mediano y largo plazo. Su implementacion exigira ademas
alianzas mas amplias, con todas las concesiones y reajustes que ellas implican.

3.2 LO POSIBLE

a)

Las principales posibilidades reales para ampliar el boquete hacia un proyecto alternativo
de Estado plurinacional se abren en dos campos: el de la educacién intercultural bilingie,
Y -con mayores limitaciones- en el del fortalecimiento de las organizaciones originarias.

EDUCACION INTERCULTURAL Y BILINGUE

Hay una buena posibilidad de avanzar en este campo, mas alla de simples experiencias
piloto, pero sin lograr adn una plena generalizaciéon del nuevo sistema educativo.

Por una parte, en el drea educativa existe el reconocimiento publico y general de la alta
calificacién profesional del Vicepresidente, cuyo interés personal en este campo es bien
sabido. Por otra parte, se cuenta con los respaldos del Banco Mundial en lo financiero y
de ETARE en lo técnico. Todo ello lleva a pensar que se llegara a consolidar una propuesta
Coherente, en Ia linea pluricultural, y que se buscara una estrategia adecuada de imple-

Mmentacién.

Paradéjicamente, el principal obstaculo que debera superarse es el de los propios docen-
tes, primeros encargados de la implementacién de la propuesta en cada escuela. La
Oposicion del magisterio a este y a otros gobiernos ya es proverbial. Tuvieron graves
conflictos con el régimen anterior del MNR, debidos en gran parte a que el peso de las
medidas de reestructuracion neoliberal de 1985 cayeron brutalmente sobre sus salarios,
Gue se congelaron a niveles muy por debajo del minimo de sobrevivencia. Esta misma
Situacién ha facilitado que los sindicatos de docentes sean, a la vez, los principales bas-
tiones de log partidos mas dogmaticos dentro de la oposicién. Para complicar las cosas,
el nuevo Secretario de Educacion es el mismo que por los aios 80 fue varias veces
Ministro del ramo y que afronté de manera dura -y a veces ruda- aquellos conflictos
laborales con el magisterio. A no dudarlo, se trata de una persona capacitada en el
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b)

campo educativo y que simpatiza con el tenor de las reformas. Pero la solucién concer-
tada de este problema laboral-politico con el magisterio, en esta nueva coyuntura, es
una condicién sine qua non para poder lograr todo lo demas.

Si esto se soluciona, quedara atn un largo camino a recorrer en términos de entrena-,

miento, reciclaje y/o renovacion del magisterio para que éste actde de manera conven-
cida dentro de la nueva légica pluricultural. En el pasado las normales urbanas y rurales
habian funcionado para todo lo contrario, creando una imagen colonialista de “civiliza-
cién”, de modo que los maestros de origen rural eran con frecuencia uno de los principa-
les instrumentos de alienacién cultural en su propio medio. Todo este enfoque debera
ahora revertirse, con esquemas comparables a los que ya existen en el Proyecto de
Educacién Intercultural y Bilingtie dentro del propio Ministerio (hoy Secretaria Nacional)
de Educacién o en proyectos mas locales, como el Teko Guarani. Seré una tarea ardua
pero posible.

La divulgacién de la propuesta pluricultural a través de los medios de comunicacién serd
una complementacién indispensable y plenamente posible. Se han hecho ya avances en
esta direccién tanto desde la perspectiva del nuevo Ministerio de Comunicacion 50<3|al
(antes, sélo de Informaciones, naturalmente gubernamentales) como de las inst.ar.ICIas
comunicativas de la Vicepresidencia y de diversas secretarias dependientes del Ministe-
rio de Desarrollo Humano.

FORTALECIMIENTO DE LAS ORGANIZACIONES ORIGINARIAS

Este es el segundo campo en que deberia ser posible implementar algo que conduzca al
proyecto alternativo. La intencionalidad dentro del plan inicial de gobiemo,' S?bfe todo
desde la perspectiva katarista, ha quedado ampliamente analizada en las paginas ante-
riores. La pregunta es si habra los recursos financieros y la voluntad politica por parte del
socio principal, el MNR, para llevarla a cabo.

Un primer riesgo es que, en contra de lo explicitado en el plan de gobierno, se quiera dar
utilizacién politica a los servicios que lleguen a entregarse al campo, como tantas veces
ha ocurrido en el pasado, sobre todo en visperas de procesos electorales. T.al riesgo
puede ser minimizado por el propio fortalecimiento interno de las organizaciones de
base, independientemente de estos apoyos desde el gobierno, y por el rol que puedan
cumplir en ello otras instancias como las ONGs, a las que el Plan de Todos reconoce un
importante papel subsidiario (pp. 34-35).

Pero el riesgo principal es que no haya recursos suficientes, sol?re todo para aquel.lo.s
aspectos que mas pudieran contribuir a ese fortalecimiento de las organizaciones origi-
narias, entre otras. Nos referimos principalmente a fondos para fortalecer la base pro-
ductiva de las comunidades y naciones originarias, sin lo cual careceria de solidez 1a
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c)

postulada “participacién democratica”. El rol de interlocucién y ejecucion de otros servi-
cios por parte de la comunidad puede ser un paso importante pero es insuficiente. Si no
se consigue un creciente poder econémico, las comunidades y naciones originarias po-
drian quedar limitadas a meras administradoras de una permanente y creciente depen-

dencia frente :a un Estado asistencial.

AVANCES EN LA LEGISLACION

Naturalmente este fortalecimiento al nivel micro deberia ir acompaiiado de un aumento
del poder de las organizaciones originarias también al nivel politico y legal.

En lo politico, puede representar un apoyo la nueva legislacion sobre los municipios y su
nuevo rol. Si se la enfoca adecuadamente y garantiza el pertinente apoyo estatal en las
éreas de mayor concentracién de pueblos originarios, puede facilitar otros logros com-
plementarios en el ambito de la autodeterminacién parcial de las comunidades y manco-
munidades de comunidades originarias, asi como otras adaptaciones a las diversidades
locales. Pueden servir de ejemplo lo que ya esta ocurriendo en el territorio de influencia

de la Asamblea del Pueblo Guarani.

En lo legal, la presencia de un katarista al frente del Parlamento nos hace esperar que se
pueden abrir algunas otras posibilidades. La misma participacion del MBL en la coalicién
gubernamental es un apoyo, pese a su baja cuota parlamentaria, por cuanto en el pasado
este partido ha insistido reiteradamente en la aprobacion de una sugerente pero resisti-

da Ley de Comunidades.

Nuevamente surge la duda de si habra suficiente voluntad politica en el Congreso -mas
controlado por otras tendencias, incluso dentro de la mayoria oficialista- para pasar leyes
suficientemente avanzadas en temas tan urgentes como el reconocimiento de la personeria
juridica y autonomia relativa de las organizaciones originarias, el reconocimiento de sus
territorios, o la asignacién sistematica de fondos para su fortalecimiento. Cuanto menos

este es un campo en el que valdra la pena invertir esfuerzos.

Ir ms alla, parece una tarea de mas largo plazo, tanto por las resistencias ideolégicas al
tema en los grupos que actualmente controlan el poder'?, como por la urgencia de otras
tareas inmediatas. No pensamos, por ejemplo, que a corto o mediano plazo con los pasos
sefialados logre plasmarse también una composicion organica étnicamente més pluralista

en las altas esferas del Estado.
Al final del periodo legislativo del Gobierno anterior, se lanzé una Ley sobre la Necesidad
de la Reforma Constitucional. Se proponian cambios sélo menores y los procedimientos

sugeridos fueron criticados por la vulnerabilidad que daban a la Carta Magna. De alguna
forma, este tema debera ser retomado por el Parlamento que preside Victor Hugo Cérde-
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nas. ;Sera posible introducir asi algunas redefiniciones que apunten hacia el caracter
pluricultural o plurinacional del pais?

Es posible, pero no seré facil. El propio Cardenas (1993e), pese a su interés personal e
el tema, al ser consultado sobre este asunto seiialé: :

“El debate y el proceso de la reforma [de la Constitucién] tiene que continuar, porque
todos estamos de acuerdo que la Constitucién tiene varias limitaciones. El Congres’o
debe conocer la Ley de Necesidad de la Reforma. Pero este punto no es de los mas
urgentes ahora. La poblacion est4 esperando sefiales claras de que se quiere transformar
el pais. Sefales claras respecto a la desburocratizacién del Estado, la atencién pronta al
aspecto social, la lucha contra la corrupcion.”

Qurpa, 26 de octubre de 1993

Notas

; i i i bra
' Desde este momento, en sus discursos oficiales el Vicepresidente ha evitado usar I:e;;ala
“plurinacional”, que podria suscitar mayores susceptibilidades en los sectores dominantes.

i : i italizar sus
¢ Por ejemplo, al exigir para si el 51% de las acciones en las joint ventures pars Zaplot;glzaf
empresas estatales y al reintaurar el rol regulador del Estado para lograr la equidad s -

®Victor Hugo Cardenas siempre habia criticado el exclusivismo clasista de la izquierda mams:ja.
Recientemente ha dicho: “Nos hemos diferenciado de grupos muy conservadores (llamadlo s o¢
derecha)... y también con otros de izquierda... que todo lo reducian a un problema de c ase:;
Unos hablaban de lucha de clases y otros hablaban de la armonia de clase_s: 'Unos y otfzs erre—
reduccionistas clasistas.” (Cardenas 1993a). Pero ahora, en la nueva definicion del MRTK, ;:a’os
ceria ignorarse del todo esta dimensi6n que antes era vista como complementaria. Estamc.)‘sl e;es
de aquella formulacién de 1986 que describia el “eje social nacional‘t como el formado por “cla
explotadas y naciones oprimidas” (ver la Introduccion a este trabajo).

. I dari iedad libre
4 Los otros principios son la democracia eminentemente participativa y solidaria, la sociedad
y la economia de mercado (pp.16-19). .
rio
* Paradéjicamente uno de los principales redactores del proyecto de Ley d?; Desarrollo ?g'?zzc;aesa:
que debid ser retirado por la inminencia de las elecciones, es el nuevo “superminis
rrollo Sostenible.

¢ Ver también pp. 18, 22, 35, 74. Ayllu es la organizacién comunal originaria en I§ regién andina:
tenta, es el equivalente -con sus propias caracteristicas- en la regién guarani. _Apafte de su
sentido de “comunidad originaria” rural, en el Plan de Todos el término se utiliza también a
veces en un sentido mas amplio.

7 Ver, ademés las pp. 21-2, 35, 39-41, 43, 59, 74. Nétese que en la lista de “organizaciones de
base” se omiten los “sindicatos”, que tanto foments el viejo MNR de los afios 40 y SOy que“ tanta
vigencia siguen teniendo en todo el pais. Siguiendo la vieja tradicion del MNR ;se intentara refgla-
mentar” cooptando esas organizaciones, a la manera que hizo SINAMOS durante el periodo
velasquista en el Perd?
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8 Ver Urioste (1987), entre otros.

% Es igualmente significativo que otra gran ausencia del Plan de Todos es todo lo referente a la
suficiencia alimentaria, que es el 4mbito en que los pequefios productores campesinos mas pue-
den aportar. Urioste (1993: 128) -que, como miembro del MBL, ahora forma parte de la coalicién
gobemante- estima que antes el campesinado proporcionaba el 70% de los alimentos (incluidos
los propios); pero que, desde que se establecié el modelo neoliberal, ha ido reduciendo esta
participacién a aproximadamente el 50%.

10 Muchos militantes del MNR, sobre todo los de la vieja guardia, acostumbrados a la repartija de

prebendas desde el poder, se han sentido marginados por la laudable tendencia de incorporar en
el equipo gobernante a miembros de otros partidos y a muchos independientes, considerados

més id6neos.

" Usando la jerga local popular, la dirigencia del actual gobierno incluye a Goni, el empresario k’'ank’a
(blanco agringado); a Victor Hugo, el indio (t'ara o jaqi, segun quién hable) letrado; al “cerve-
cero” Max, el cholo burgués; y a Tofio, el q’ ara (blanco) zurdo. Si afiadimos los tres superministros
de que enseguida hablaremos, predominan los empresarios q ‘aras.

12 [ 3 sociedad no podréa avanzar hacia un solo camino, antes bien tendra que hacerlo mezclando,
‘cholificando’, en suma, admitiendo la diversidad... El lado positivo de postmodemismo, mas alla

" de sus pecatas mayusculas de escepticismo, radica en reconocer esa diversidad, el valor de la
diferencia, lo rescatable de la construccion de identidades particulares que no busquen destruir al
diferente sino mas bien que se dirijan a convivir en un mundo poblado de diversos... [El futuro] no
conducird a mantener las fingidas y autoproclamadas purezas, antes bien nos mezclara cada vez
més... nos hara mestizos de un mundo contemporaneo, pero mestizos diversos, diferentes, pero
mestizos asumidos, sin necesidad de ocultar nuestro pasado.” (Toranzo 1993b).

13 Se ha criticado mucho al nuevo gobierno por la lentitud con que estd poniendo en marcha sus
nuevas estructuras. Algunos llegan a decir que se ha pasado del “desgobierno” anterior al “no-
gobiemo” actual. La falta de recursos materiales y humanos entorpece aun mas el ritmo de
avance. Como contrapunto, este lento proceso hacia algo nuevo ha generado una creativa lluvia
deideas, en la que participa mucha gente ajena a las estructuras partidarias. Hasta ahora muchas
dependencias gubemamentales no aparecen tanto como un equipo ya en marcha sino como una
cancha de entrenamiento de la que, al fin, emergeran el equipo y las estrategias mas ideéneas.

' De suyo el Vicepresidente -como la rueda de repuesto- no tiene ningin rol ejecutivo, salvo si |
debe reemplazar al Presidente de forma interina o definitiva. Pero la imagen no acaba de satisfa-
cer, por el rol privilegiado que juega el Vicepresidente como presidente nato del Parlamento y
vinculo regular entre éste y-el Ejecutivo. Ademés, en el nuevo esquema, suele participar en las
reuniones regulares del Gabinete.

'S “Creo que atin el katarismo es una cuestién de figuras individuales, de carismas personales y, por
o tanto, no es todavia un movimiento estructurado que tenga una propuesta orgénica distinta
del resto de los otros partidos.” (Rivera 1993b).

16 No quisiéramos para Victor Hugo Cérdenas la evolucién que tuvo Venancio Coiiuepan: el mapuche
que més alto ha llegado. Alidndose a la derecha, posibilité logros reales para su pueblo, incluida
una organizacién y recursos econémicos mayores a cualesquiera logrados antes. Pero con su
propio éxito politico -lider mapuche, diputado, senador, presidente del banco estatal- fue que-
dando absorbido por sus logros personales en este medio urbano y burgués que se los habia
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facilitado. Por el camino, fue distanciandose cada vez mas de la lucha cotidiana de su pueblo.
Murié con homenajes y reconocimientos péstumos de propios y extrafios, pero sin lograr el
puesto histdrico que pudiera haber tenido (Foerster y Montecino 1988). Esperamos que la luci-
dez, el compromiso personal y el trabajo organizativo y politico de Victor Hugo Cardenas evitara
reducirlo a ser el Cofiuepan aymara.

17 Lograr un reconocimiento legal de la diversidad parece ser mas facil en aguellos paises donde los
indigenas sélo son una minoria, que no puede llegar a amenazar otros aspectos del Estado. Asi ha
ocurrido en Norte América y, dentro de la América Latina, en las nuevas constituyentes de Brasil
y Colombia. Algo semejante esta ocurriendo en Chile, con la discusién de su Ley Indigena, pese a
los recortes hechos al proyecto original. Pero es mucho mas dificil lograr algo substancial en
aquellos paises donde los pueblos originarios son mayoria o se acercan peligrosamente a serlo. Ya
ha habido intentos fallidos en México y Ecuador. En el caso boliviano el rol mayoritario de los
pueblos originarios es atin mayor, por lo que aumenta la dificultad, pero también la necesidad de
un cambio incluso constitucional.
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PROBLEMATICA DE LO DIVERSO EN LA DEMOCRACIA BOLIVIANA

(Notas en torno a su complejidad)

José Luis Saavedra S.

“Para nosotros -los kataristas- lo esencial de este pais es el aspecto organizativo, es el
aspecto plural de las organizaciones que existen. Mas alla de lo econémico, mas alla de lo
cultural, de lo musical o lo ecolégico, lo esencial social es la organizacion, y eso es pluriétnico
en Bolivia, eso es pluricultural, plurilingiie. Por lo tanto, el sistema politico en general y la
organizacion politica es particular debe expresar esa naturaleza plural”

Victor Hugo Cardenas

INTRODUCCION

Creo que podemos empezar afirmando que Bolivia esta avanzando al incorporar a nuevos
actores politicos al escenario de la democracia representativa. Como bien dice Victor Hugo
Cardenas “La democracia boliviana poco a poco va incorporando a sectores tradicionalmente
excluidos, no sélo en los 168 afios de vida republicana, sino excluidos secularmente durante

cinco siglos” (1993: 6).

La participacién de diversas expresiones kataristas en las elecciones nacionales forma parte
de este proceso. “Hay muchos katarismos en escena”: Victor Hugo Cardenas por el MRTKL,
Fernando Untoja por el MKL, Jenaro Flores por el FULKA. Esto quiere decir que los kataristas
estan asimilando la democracia representativa.

Sin embargo, consideramos que la heterogeneidad del pais, especialmente la étnico-cultural,
todavia no se siente representada en el sistema, cuya estructura y funcionamiento ha sido
derivada de modelos més congruentes con sociedades mas homogéneas (ver Lazarte, 1993).
Todavia no hay una aceptacién de los cédigos politicos del mundo rural. Es decir, y tal como
lo expresara Carlos Toranzo R. “Hay toda una linea de pensamiento que sigue la l6gica d‘? la
democracia representativa pero no se ve la articulacién de asta con otras légicas, especial-

mente la comunal” (1993: 7).

En consecuencia, nuestra preocupacion central en este trabajo es averiguar: en qué medida la
democracia en Bolivia podria engarzar con formas comunitarias campesinas?, y, por tanto,
tener que privilegiar el sujeto colectivo y no al individuo?. A la dilucidaciéon de estas
interrogantes dedicaremos nuestro trabajo.
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“DEMOCRACIAS CONSOCIATIVAS EN SOCIEDADES PLURALES”

Actualmente no parece discutible que somos una sociedad multiétnica. Para este tipo de
sociedades, con divisiones internas que estan mas alla de la diferenciacién econdmica -clasis-
ta- un eminente politélogo holandés Arendt Lijphart (1988), ha formulado lo que alguna vez
llamé “democracias consociativas”

No podemos desglosar en detalle su modelo aqui. Sirve decir indicativamente que esta cons-
truido analizando los casos, entre otros, de Suiza, Bélgica y Holanda (dentro de Europa),
como forma de ordenamiento democratico en pluralidad.

El modelo de democracia “consociativa” -tal como Lijphart (1988) lo ha descrito-, contempla
y discute las caracteristicas multiétnicas, y, en opinion de analisis politicos, Bolivia tiene mas
elementos positivos que negativos.

En este sentido el politélogo boliviano Gonzalo Rojas (1993) es un convencido de que en
Nuestro pais debe discutirse la viabilidad de dicho modelo para alcanzar un consenso.

DEMOCRACIA ENTRE REPRESENTATIVA Y COMUNAL

En el debate relativo a la “articulacién entre democracia representativa y codigos politicos
tradicionales” correspondiente al libro “Lo pluri-multi o el reino de la diversidad” (Toranzo -
1993) -enlo que sigue condensaremos la reseiia del debate hecha por ILDIS (1)- se evidencia
Gue en Bolivia existen por lo menos dos formas de democracia: la representativa y la comunal,
Sustentadas en maneras diferentes de organizar la distribucién y el ejercicio del poder.

La interrogante basica es si se puede, y en qué medida, rescatar elementos de la democracia
Comunal, los mismos que pueden ser aprehendidos por la democracia representativa. ;O
acaso habra incompatibilidad absoluta entre ambas?.

Lo que esta claro, en todo caso, es que para que haya una verdadera democracia a nivel
eéstatal, nacional, tienen que tomarse en cuenta los elementos democraticos de los pueblos
originarios y sus practicas tradicionales de autoridad y poder. Esto de modo alguno significa
Postular la ausencia de necesidad de la democracia representativa y de su profundizacién.

No se trata de hacer apologia de la democracia representativa o de la democracia comunal. El
reto radica, mas bien, en cémo legalizar -ya no legitimar porque lo estén- algunos actos,
vigentes en la realidad, propios de lo comunal, los cuales demuestran una vida y consistencia
de varios siglos. '

Debe partirse superando las limitaciones de la democracia representativa; el primer desafio
consiste en mejorar la representacién, hacerla mas genuina. Pero, se haga lo que se haga, la
democracia representativa seguira siendo fundamentalmente urbana. ;Dénde queda, enton-
ces, el &mbito rural?
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Ahi vendria, precisamente la democracia comunal. La tarea es ver como se articula con el
Estado, cémo hacer para que éste la reconozca y le de juego. El problema, claro, no se
soluciona con una ley general ni con un nuevo modelo global. La democracia comunal deberia
darse en niveles mas micro y no en el gran mundo del sistema politico donde se define la
titularidad del poder. Es en el espacio local donde podria desplegarse mejor la mencronada
democracia comunal.

Pueden haber instancias de poder donde se combine el poder politico de las naciones origina-
rias sin entrar en contradiccién con el sistema politico del estado. Esta combinacion ligada a

la representacion de las naciones originarias en el Parlamento, cambiaria el caracter del Esta-
do.

En consecuencia, surgiria la necesidad de organizar instancias de poder local, a la par de que
el sistema politico se abra a la diversidad. Abrir por los dos lados, tanto por las naciones
originarias como por el Estado. Sin esa apertura no habran avances de ninguna naturaleza, y
s.i los hay seran poco consistentes.

La pregunta latente es: ;hasta dénde se pude construir un nuevo modelo que recupere la
diversidad basada en formas complejas y distintas en la concepcién del poder, el ejercicio de
autoridad, la forma de construir las jurisdicciones y el manejo del espacio?

“VOLVERAN A FLORECER LAS DEMOCRACIAS ETNICAS”

Un problema esencial abordado con énfasis en el debate del ILDIS es el relativo a la represen-
tacion y representabilidad del sistema politico y sus actores: la posibilidad, por una parte, y el
deseo, por otra, de ser representado.

En principio, se evidencia la oposicién entre una democracia formal basada en el eje de la
representacion, frente a la dinimica de muchas colectividades sociales, basada en la légica de
la auto-representacién?

Un primer planteamiento, mas como enunciado que como propuesta definida, es avanz’ar
hacia un Parlamento pluriétnico en el que estén representantes directos de las etnias del pais.
No hacerlo, se advierte, significard marginar del sistema a cada vez més sectores, abnendo
asi cauce a la violencia, fundamentalmente urbana.

Por otra parte se plantea como reto la basqueda de representacion en &mbitos mucho méf-
micro: en el mundo municipal, en el gobierno local. Ver formas mixtas de organizacién muni-
cipal que articulen los i:édigos politicos tradicionales, que potencien fa democracia comunal y
reconozcan las formas propias de autoridad.

Otra propuesta apunta como solucién, a la necesidad de reformar el actual sistema de lista
dnica para la eleccion del Presidente, Vicepresidente, senadores y diputados, con el que,
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evidentemente la representacion no es genuina. Con formas como la distrificacién para la
eleccién de los parlamentarios, principalmente a la Camara de Diputados, se tendria una

mejor representacion en el ambito politico:

“Por ejemplo, la légica'individual del sistema electoral podria combinarse con la logica colec--
tiva de la comunidad, con el reconocimiento juridico de esta dltima en tanto interlocutor el
Estado. Otra de las posibilidades es un cambio en la forma de eleccién actual de los parla-
mentarios por la de distritos uninominales, que haria posible que provincias con fuerte identi-
dad étnico cultural puedan elegir a uno de los ‘suyos’ representante en el Parlamento Nacio-
nal” (Lazarte R., Jorge: 1993:164).

Se afirma que la posibilidad de enriquecer y mejorar la democracia representativa seria incor-
porar o asimilar formas de democracia comunal. Empero, no queda claro como avanzar hacia
ello. Lo que debe preocupar en todo caso, es como mejorar la democracia boliviana, buscar
que la representacién sea mas genuina y rescatar - asumir los cédigos politicos tradicionales.

CONSTRUYENDO UNA TOTALIDAD DISTINTA

En cuanto a la forma de resolucién del tema de la diversidad plurinacional del pais, se intuye
trabajar en dos niveles: el poder local y el poder central. En el terreno local, entendido no s6lo
como rural, sino también urbano, la solucion a la diversidad pasa por redibujar el sistema
administrativo politico territorial del pais, cambiando la errada estructura de departamentos,

Provincias y cantones.

Para esto se plantea partir de la vieja forma de organizacién social: la jurisdiccién territorial
discontinua -opuesta a la jurisdiccion territorial continua del Estado occidental europeo mo-
derno-, sustentada en el uso combinado de espacios en discontinuidad. Se trata de la vieja
tesis de los archipiélagos verticales y horizontales, donde las poblaciones comparten sus
espacios.

El principio del municipio urbano debe ser mantenido, pero es necesario, como un primer
Paso, suplir el sistema cantonal por un sistema de comunidades y ayllus con territorio recono-
cido,

Encuantoalai incorporacién de la diversidad, lo plurinacional, en el poder del nivel central, se
admite que es un tema mas complicado. La idea de un Parlamento plurinacional es todavia
muy vaga. Hay que trabajar en esto, pues implica un reacomodo de las formas del Estado y
Su aparato.

CONCLUSIONES

1. Cada vez resulta mas evidente que los bolivianos tenemos una identidad nacional plural.
Tomando como base este hecho, existe la imperiosa necesidad de enraizar la democracia
y mantener la unidad sin negar la multiplicidad étnica y cultural.
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La multiplicidad de la sociedad boliviana no puede anclarse con quietud en la aceptacién
de que el picante surtido es la explicitacién de la variedad, ni puede tranquilizarse con las
mezclas musicales. Como bien dice Carlos F. Toranzo “Ese multisocietal debe pasar a la
politica, porque en casi 500 aios la légica del poder no ha admitido a los indios, a los
indigenas, a los cholos, a los depauperados, a las polleras” (1993: 7).

En consecuencia, lo pluri-multi de Bolivia exige que no sélo la I6gica democratico-repre-
sentativa sea oida, sino que también la I6gica comunal tenga valor legal, de tal modo que
su existencia sea aparejada a su reconocimiento formal, tal que pueda imbricarse creativa
e imaginativamente con la democracia representativa (lbid.).

Avanzar hacia ello, teniendo en cuenta que el katarismo es “mirar con dos ojos” -vale
decir una lectura de la problematica social del pais en términos de una dimension nacional
cultural: opresién étnica, y otra socio-econémica: explotacion clasista- , puede y debe
ser una tarea urgente en el actual periodo de gobierno. En palabras de Gonzalo Rojas “No
se trata de separar, sino de reorganizar lo existente para proyectar Bolivia como un
Estado Unico, pero expresién de su sociedad plural” (1993: 4).

NOTAS
1 Debido a la concisién de dicho trabajo, en varias partes nos limitaremos a citarlo textualmente.
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ESPACIO TEJIDO Y BAYETAS

Waldo Jordan Zelaya

La vestimenta y los textiles parecen haber sido elementos culturales muy importantes en la
vida de los habitantes de los Andes en la época prehispanica ’

Ademas de ser portadores de una identidad colectiva, ya sea del pueblo, ayllu o parcialidad
parecen también haber servido como medios de comunicacién del imaginario de estos pue-
blos y su cosmovisién.

La indumentaria con que llegaron los conquistadores ibéricos a la desde entonces llamada
América, obedecia en su factura y forma a las normas y cénones dictados por la modfa y
usanza de ese entonces Europa y estaba confeccionada de acuerdo al “corte y confeccion”
imperantes. Camisas, sayas y demas prendas europeas para ser tales debian primero pasar
por el proceso del corte para adquirir una forma determinada, luego la aguja y el hilo daban la
forma acabada a la prenda.

Tal proceso, nos referimos al corte, no existia en la zona andina, se obviaba este paso y se
tejia la tela con un fin ya determinado de antemano no dando lugar al corte de la tela. Una
etapa posterior consistia en la costura de los costados de la prenda -en el caso de los unkus-
o la unién mediante la costura de dos q'allus iguales (lados) para formar una sola prenda -
como en el caso de las lixllas y los agsos- de las mujeres.

El hecho de la ausencia del corte en la confeccion de la indumentaria andina, nos lleva a
reconocer la existencia de piezas Unicas y no en serie como ocurria en Europa.

Entre las prendas tejidas a telar para el uso del varén podemos citar como a las mas importan-
tes al unku y a la llagolla o yacolla (también se usaban la chuspa y la wayra), entre las prendas:
femeninas podemos indicar el agso, la lixlla y la Aiafaca, y como prendas accesorias el chumpi
y la inkhufia.

Las prendas mencionadas, tanto las masculinas como las femeninas tienen como forma basi-
ca un cuadrilatero.2

En el caso de las prendas masculinas el unku es una prenda cuyo tejido es basucamente.
rectangular, que al ser realizado, las tramas de la parte central se interrumpen y vuelven en si
mismas de tal manera que se llega a formar una abertura paralela a la urdimbre lo suficiente-

1) Murra, John (1987)
(2) Femenias, Blenda (1988)
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mente grande como para dar paso a la cabeza. Una vez que la tela ha sido terminada, es
retirada del telar y sus costados son cosidos dejando en las partes superiores espacios libres
para poder sacar los brazos. E! unku en su forma basica es rectangular. (fig. 1).

La llaqolla o yagqolla, especie de cobertor para el varén, actualmente su uso esta extinguido,
sélo en ocasiones especiales y ceremoniales los varones hacen uso de sus yaqollas. En el
departamento de La Paz, en la provincia Bautista Saavedra las yaqollas -de color negro- son
de forma cuadrada, en tanto que las del departamento de Potosi son de forma rectangular
formadas por dos cuadrados perfectos, variando en mucho sus colores (negro, café y ch'imi).

(Fig 2).

Entre las prendas femeninas las mas corrientes y de mayor tamaiio son la lixlla y el agso, la
fiafiaca estaba destinada al uso por mujeres de cierto rango social, aunque en los primeros
afios del siglo XX su uso fué comun en las zonas de Toropalca en el departamento de Potosi.

Las lixllas o awayos prehispanicos junto a las wayllasas e iskayos aymaras, dieron lugar a las
actuales lixllas andinas, que atin hoy en dia son utilizadas por los pueblos de los Andes.

La lixlla 0 awayo basicamente es un cuadrado, que no siempre tiene los cuatro lados iguales,
esta formada por dos “larus” o q'allus, los cuales son unidos mediante una costura decorativa

a lo largo de sus urdimbres. Los lados o g'allus en un origen rectangulares, al ser unidos
forman un cuadrado.

En algunas regiones de los Andes bolivianos es marcada la preferencia por la forma rectangu-
lar de la lixlla (Caiza y Torapalca en Potosi, Tarabuco en Chuquisaca), en cambio en otras
regiones se da preferencia la forma cuadrangular (Yura en Potosi, San Lucas en Chuquisaca,

Ulla Ulla en La Paz). (Fig.3).

El agso en cambio, en la generalidad de las comunidades y pueblos andinos que todavia lo
usan, adopta la forma rectangular, sus disefios, colores y pallayes al igual que en la lixlla, son
tan variados y diversos como grupos de mujeres que los usan existen. El agso también esta

formado por lados paralelos a las urdimbres. (Fig. 4).

Los agsos prehispanicos graficados por los cronista (Diego de Ocaiia, Waman Poma de Ayala)
parecen tener dimensiones bastante grandes, llegando a cubrir, en forma envolvente al cuer-
po de la mujer. Tal objetivo actualmente no se cumple, en algunas regiones del norte del
departamento de Potosi es apenas una lengua angosta que cuelga sobre la almilla, o también
como en el caso de las mujeres de Tarabuco, Chuquisaca; el agso que esta sobre la almilla
cubre completamente las caderas y espalda de la mujer. En regiones como Quila Quila los
agsos son de dimensiones bastante grandes, sin embargo son recogidos en un solo lado,

cubriendo simplemente una de las caderas.
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Las prendas tejidas al estilo andino, tanto las utilizadas por los varones como por las mujeres,

presentan caracteristicas, que aunque son obvias, merecen destacarse por sus implicaciones
tedricas:

- Todas tienen forma de cuadrilateros, ya sea en sus qallus (lados) o en la totalidad de la
pieza, mostrando cuatro lados paralelos de dos en dos. Al |gual que los tejidos

prehispanicos, los actuales muestran dos formas basicas e invariables: el cuadrado y el
rectangulo.

- Una consecuencia de esta forma cuadrangular y simétrica del tejido, es la existencia de
cuatro puntas o esquinas que a pesar de estar guarnecidas por ribetes o awakipas, per-
manecen bien definidas. La existencia de las cuatro esquinas es también importante en
la construccién de la casa, los primeros lugares a los cuales se dedican las ch’allas son
estas cuatro esquinas. Los ofrecimientos al kuntur mamani (espiritu tutelar de las vi-
viendas aymaras) y a la Pachamama, se inician en estas cuatro esquinas.

Carter y Mamani 3 en su obralrpa Chico, ejemplifican estas pricticas rituales referidas alas

esquinas de la casa, Arnold, jiménez y Yapita 4 en su trabajo referido a la regién Qaqachaqa
del departamento de Oruro, también anotan estas prcticas rituales referidas a las cuatro
esquinas de la casa. La conformacién cuadrangular de las plazas de las comunidades aymaras
es también propicia para las ch’allas carnavaleras, se baila y se canta y los “descansos sedan
en las cuatro esquinas donde se bebe y se ch'alla a la madre tierra.

¢Es el tejido mas directamente, la lixila una representacién de esta plaza, o es la figuracion de
la casa aymara-quechua?

El agso en cambio no habla de esta formacién cuadrangular, es abiertamente rectangular con
los qallus diferentes, uno mas decorado que el otro, uno més profuso en colores que el otro,
&por qué?, ;qué se trata de mostrar? 4la dualidad de siglos pasados? ;la posibilidad de
acceder a dOS pisos ecolégicos diferentes? Los campesinos de Macha indican que el aqso es
siempre asi "...tiene que mostrar dos realidades, no puedé ser igual” 5 ;A qué realidad se
refieren los macheiios?

Algo particular sucede con el poncho, a propésito de esta prenda masculina, muchos autores
lo clasifican como de origen colonial, otros insinuan un origen espafiol, sin embargo recorde-
mos que el unku es un Cponcho” cosido, unkus abiertos existieron desde épocas muy tempra-
nas, los textiles paracas muestran bellos ejemplos de este tipo de textiles. El poncho es el
Unico textil que “borra” sus esquinas, generalmente son dobladas y cosidas, creando de esta

(3) Carter y Mamani (1982)
(4) Arnald, Denise et alt (1992)
(S)  Informacion obtenida a un varén adulto de Macha en La Paz 1990.

137




manera una cara y un revés en la prenda, su origen posterior le permite esta definicion. Este
doblar de las esquinas hace que no sea un cuadrilatero perfecto.

- Elespacio de los textiles que esta circunscrito por las cuatro esquinas y los cuatro lados,
es tambien suceptible de ser “dividido”. De ahi que se tienen “dos espacios” claramente
distinguibles la pampa y el pallay o representacion iconografica.

La pampa es el espacio que en el tejido se representa en forma mondécroma y sin disefio
iconografico alguno. Es corriente que esta parte del tejido sea leida como un campo abierto
y llano -Bertonio en el siglo XVI anota a la pampa como sinénimo de campo abierto, lo que
esta fuera del pueblo-, también se la lee como plaza, y siempre parece hacer alusion al vacio
y alo llano.®

El color dnico de la pampa en algunas piezas varia mostrando tonalidades, esto se debe al
color natural de la lana que se utiliza para su confeccién, parece no existir un propésito
determinado respecto al color actualmente, en regiones como el norte de Potosi, las pampas
ya no son tan sélo marrones y negras siné adoptan colores mas brillantes: rojos, verdes,
azules, y amarillos. En regiones como la Provincia Bautista Saavedra del departamento de La
Paz, el uso del color en las Pampas parece ser mas determinante en cuanto a identidad se
refiere, cada comunidad muestra preferencia por ciertos tonos de color en sus reducidas

pampas.

La pampa no sélo existe en las piezas llamadas “grandes”, vale decir la lixlla, el agso, el unku
y el poncho, sino que se halla presente también en las prendas pequenas: chuspas y chumpis,
y siempre con la misma lectura: la ausencia de disefos iconogréficos.

La pampa de los textiles, dependiendo de cuales sean estos y su procedencia, ocupa diferen-
tes porcentajes del espacio total de la pieza, en algunas regiones del Norte de Potosi, en las
lixllas la pampa llega a ocupar un 50% del total del espacio tejido, en regiones como Yura y
Calcha en el departamento de potosi o San Lucas, en el departamento de Chuquisaca, la
pampa llega a cubrir hasta el 60 % del espacio del textil. En cambio en comunidades como

Kaata y amarete en el departamento de La Paz la pampa se ve tan reducida que no llega a
cubrir mas que el 20% del total de a superficie tejida.

A pesar del “vacio” que presenta la pampa, su existencia es importante al servir de “marco”
para los pallayes, y es su color el que permite identificar a la pieza, si la pampa es roja, la lixlla
sera conocida como una “lixlla roja”.

La pampa en los agsos, se encuentra invariablemente en la parte central, si cada qallu o lado

(6) Montes, Fernando (1986)
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tenia en principio su pampa en un costado, al estar unidos muestran una sola pampa central,
dejando los costados externos para las representaciones iconogréficas.

La pampa de los agsos es también muy variable en dimensiones en funcién a su procedencia.
Los agsos de San Pedro de Buena Vista en Potosi presentan pampas muy reducidas -no mas
de 10 a 15 cms.-, en cambio regiones como Calcha y Yura muestran piezas con espacios
monécromos muy amplios, que facilmente alcanzan hasta el 90% del espacio textil.

Las pampas también se dan en los ponchos y su tamafio varia en funcién de su procedencia,
en algunas regiones la pampa y su dimensién esta dada por el uso al cual se destina la prenda,
en la Provincia Saavedra del departamento de La Paz, los ponchos nogal -por el color con que
estan tefiidos: café vicufia- muestran pampas que apenas son interrumpidas por conjuntos de
listas en ambos lados, en cambio los pallay ponchos -que son prendas ceremoniales- mues-
tran pampas muy disminuidas que dan paso a los pallayes y las listas.

Si las pampas son indicadores de la identidad de los usuarios de los textiles y la procedencia
de los mismos, los pallayes constituyen un factor determinante para definir la identidad delos
grupos que aiin hoy utilizan textiles en sus atuendos.

- Pallay. voz quechua que hace referencia a “escoger” se dice “pallar la chacra” cuando se
van a escoger entre las yerbas los frutos dejados en un inicio de la cosecha.

En algunas regiones también se refiere la tejedora a la “salta” de los textiles. Ambos térmi-
nos se refieren a los disefios iconograficos representados en los textiles.

Ambos términos parecen tener relacién con las habilidades técnicas de las tejedoras, ellas
“pallan” los hilos para la representacién de disefios iconogréficos en los textiles y también
hacen resaltar estos disefios sobre las pampas lisas y monécromas, de tal forma gue “salten”
-por resalten-.

Los pallayes en los textiles andinos de Bolivia son presentados de dos maneras:

1. En forma tal, que parece crearse un “desorden” en el textil, tal que el resultado es una
mezcla de disefios iconogréficos en el tejido dando la impresién de un desorden de dise-
fios que cruzan unos con otros. Un ejemplo tipico de esta manera de plasmar los diseiios
iconograficos es el estilo textil de los jalg'as en el departamento de Chuquisaca aunque
también estan presenten en el departamento de Potosi. Los k’urus representados en
estos textiles més conocidos como potolos, encierran en su interior otros disefios mas
pequeiios dando lugar a una especie de radiografia que muestra lo interno, la pregunta
es: ;son crias que se estan gestando? o json animales devorados por otro més grande?

2. Una segunda forma de representacién iconografica es la que se da en forma simétrica en
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base a un eje central, las bandas de disefios que varian en numero de acuerdo a la
procedencia del textil se acomodan a lo largo de las urdimbres.

El disefio iconografico plasmado en los textiles permite todavia hoy en dia, identificar un
estilo textil determinado, sin que ésto signifique que el disefo es unico y perteneciente a un
solo estilo, es mas bién la disposicion del diseiio junto al manejo del espacio y el color lo que

permite la tipificacién de los estilos textiles.

Un tercer elemento muy utilizado en los textiles, es la lista que varia en su ancho y su nimero
de acuerdo a la procedencia del textil. .

La disposicién de las lixllas es decisiva para determinar el estilo textil, las comunidades de la
Provincia Bautista Saavedra del departamento de La Paz, hacen de la lista y su disposicién
elementos diferenciadores, permitiendo la existencia de estilos comunitarios.

Las listas en algunas regiones son individualizadas en su color, tal como sucede en las pren-
das norpotosinas, sin embargo en regiones como Ulla Ulla en el departamento de La Paz, son
Presentadas unas junto a otras formando matices conocidos como kuwichis en quechua y

como k'isas en aymara, haciendo referencia al arcoiris y sus colores.
Los elementos de espacio, color y diseiio iconografico de los textiles, nos permite afirmar:

- Que el textil con su pampa y su pallay permite a la tejedora la recreacion de su entorno
fisico y su cosmovision. Ella “teje” las flores, los animales, de su habitat.

- La existencia de las pampas y los pallayes, y la disposicion de los mismos permite esta-
blecer la existencia de “estilos textiles y subestilos™.

- Indudablemente, el textil es un medio para definir la pertenencia del individuo a un grupo
social-geografico determinado; siendo de esta manera portador de identidad.

Si bien en Ia época prehispénica el tejido fue realmente elemento de identidad para los
pueblos, la indumentaria también lo fue; sin embargo las disposiciones del gobierno espaiiol
posteriores a las rebeliones indigenas del siglo XVIll, obligaron a uniformar a los habitantes
andinos en su indumentaria. A partir de ese entonces, el uso de las bayetas y cordellates
eliminé a la indumentaria étnica como elemento de diferenciacién social, todos debian vestir

a la usanza de los campesinos de la Espafa rural.

Fueron los obrajes y su produccién de bayeta que obligé a las mujeres a dejar el agso de lado
¥ convertirlo en una simple prenda accesoria en la indumentaria femenina

La mestizacién de la indumentaria que en el siglo XVI era privilegio de los caciques y sus
esposas, en el XVl se hace imposicion y es de uso obligado.
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Sin embargo a pesar de las imposiciones coloniales y republicanas el textil ain hoy en gla
. . . “ .

queda como viva muestra de la identidad de los pueblos andinos. El “corte y confeccion

europeos” no han logrado borrar la tradicién textil andina.

NOTAS

' Murra, John (1987).

2 Femenias, Blenda (1988).

3 Carter y Mamani (1982)

4 Arnold, Denise et alt (1992)

Informacién obtenida a un varén adulto de Macha en La Paz 1990.
& Montes, Fernando (1986).
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A RETORICA EDUCACION EN UNA COMUNIDAD
BN TR e ORMA Y ooE EL PUNTO DE VISTA ETNOGRAN GO

Monica Von Thun Calderon

EL TEMA O LA HIPOTESIS QUE GUIA EL TRABAJO

El presente trabajo de investigacion pretende estudiar la relacién entre la educacién y los
miembros de una comunidad campesina en la provincia Nor Yungas.

Al estudiar educacién incluyo tanto los aspectos que tienen que ver con la ensefianza fOfT:S'
y no-formal como las relaciones y algunos de los efectf)s qt{e se dan entre cc?mumt;nosc)llave
instituciones que participan en estos procesos. Es decir, quiero ente|.1der mejor un? rﬁ? e
de actividad social como es la educacién dentro de su contexto socnal,' yendo mas al :

que sucede dentro de la escuela para entender cémo el Comportarrflepto de mfh.w uosn;l
grupos se moviliza y se organiza alrededor de lo que es un e:tltendlmlento retorico y
necesariamente practico o en la practica de lo que es la educacién.

La hipétesis que guia esta investigacion parte de la nocién de que Iai acti'vidades, rela‘rr:lat:r:::
y actitudes que se forman alrededor de lo que se considera educacidn, sirven ?ara i meijor
relaciones de clase, etnia y género, y como estas son manipuladas para negocua'r :nz . 0:l(ra
Posicion social, econémica y/o politica para cada actor o grupo de actores, 0 dicho

forma, la solidaridad y diferenciacién como proceso dentro de la comunidad.

Al comenzar a entender mejor cémo los miembros de una cor'm..midad interpretan |?t e:::;:
cién cotidianamente, algunas veces explicitamente y otras implicitamente, su compo oa rama
to entre ellos y con instituciones e individuos relacionados en alguna forma con un prog for-
educacional entramos al centro de una contradiccién que aqui denomino la retérica y r; la
ma. También representa el conflicto entre tradicién y moderniqad que forma parte :Ee 2
realidad contemporanea boliviana. Muchas de las reformas, especualme'nte las que son ori "
tadas hacia la educacién, son formuladas de arriba y representan un intento de conform
con la tradicién o lo que se piensa ser tradicional.

. ralo
Al mismo tiempo, en gran parte las poblaciones afectadas buscan ser parte o llega
moderno como ellos lo interpretan. )
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Pero aqui, ellos transforman la nocion de lo moderno en algo propio tanto como los que
definen lo que es la tradicion se estan apropiando de eso. En los dos casos es una situacién
en la que se negocia el sentido de conceptos y simbolos compartidos.

En un articulo reciente Maria Lagos comenta acerca de la fiesta de la Virgen de Urkupifia. Ella
Propone que al examinar lo que los participantes piensan acerca de la virgen y la manera de
acercarse a ella en rito esclarece la relacion entre intencion o significacion y las experiencias
de la vida diaria, ambos encajados dentro de un contexto social mas amplio y cambiante
(Lagos, 1993:53, We have to learn to ask, american ethnologist).

Tomando esta linea de andlisis, trato de ver como la educacion y la manera en que los miem-
bros de una comunidad lo experimentan representa la negociacién de identidad social que
Simulténeamente expresan dominacién, acomodacién y resistencia.

Las metas y las expectativas de las instituciones gubernamentales y las no gubernamentales
estén formadas por grupos diferentes a nivel local (municipal), nacional e internacional que
actuan en base a ideas preconcebidas de la identidad de los comunarios y los que consideran
Sus verdaderas necesidades, ademds de los intereses particulares politicos y econémicos de
tales instituciones. '

Para sacar las ventajas actuales o percibidas que ofrecen estas instituciones individuales y
9rupos de comunarios, representan su identidad social en formas particulares al momento.
Pero este intercambio no siempre sale a favor de los comunarios en general contribuyendo a
!a diferenciacién econémica y social entre ellos que algunas veces los llevan hacia el conflicto
Interno. Al mismo tiempo que se ve la negociacién explicita de identidad social en la partici-
Pacién en relaciones con instituciones fuera del ambito estrictamente comunitario también
hay Ia transformaci6n de algunos comunitarios que entran en este juego y que finalmente se

ven alienados de su familia o grupo de origen.
UN REPASO BREVE DE LA LITERATUTA RELEVANTE

!-Iay varios anilisis que consideran como la diferenciacién social y econdémica, se basa en
'dentidad social formada por aspectos de clase, género y etnicidad con otros enfoques que la
educacion. June Nash (1979, We eat the mines and the mines eat us) se fijaen la
Manera que la actividad ritual de los mineros bolivianos crea solidaridad social.

Libbet Crandon Malamud (1991, From the fat of our souls) demuestra cémo las ideo-
logias Medicales se usan para manipular identidad étnica y de clase para tener acceso a
TeCursos escasos en un pueblo del altiplano afectado por los cambios en estructura econémi-
€3y social resultado de la reforma agraria del '52. Y Gavin Smith (1989:28, Livelihcod and
resistance peasants and the politics of land in Per) propone que la heterogeneidad de los
ampesinos se basa en una negociacion constante de identidad. La presente investigacion
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intenta contribuir a esta linea de anilisis al concentrarse sobre el 4rea de actividad social que
constituye la educacidn.

El trabajo reciente de varios etnohistoriadores con historias orales e investigacién de docu-
mentos sugiere que en el pasado comunidades rurales han reformulado y transformado las
agendas educacionales que han sido impuestas por las élites nacionales.

Me refiero entre otros al trabajo de Carmen Claure (1989, Las escuelas indigenales.
Otra forma de resistencia comunaria) Choque Canqui (1984, La escuela indigenal:
La Paz, 1905-1938) y la reciente edicién del THOA, Educacién Indigena: jciudadania
o colonizacién? (1992).

En los dltimos afios también se ha visto como diferentes comunidades buscan definir sus
propias identidades e historias desafiando el proceso de educacién como uno de asimilacién
y modernizacién. Por ejemplo el trabajo de Modesto Galvez (1989, La escuela en la
comunidad campesina, TAREA 22-21-23) y una obra reciente de la FIS (1993, Yachay
Wasi: Un Movimiento Educativo Intercomunal).

La mayoria de etnografias de la region andina dedican algunas paginas al rol de la educacion
en las comunidades rurales (e.g. De Gregori y Golte, 1973 Dependencia y desintegracién
estructural en las comunidades de Panamos, Nash, 1979, Op.cit., Mitchell, 1990
Peasants on the Edge: Crop, Cult, and Crisis in the Andes).

Aunque estos autores reconocen que las condiciones de educacién son dificiles con la moral
baja de los profesores, los bajos salarios, la falta de equipo, los problemas de lenguaje, la
condici6n fisica pobre de los nifios, etc., el énfasis de sus estudios es otra.

Mayormente basan sus interpretaciones de la escuela en la férmula que propone el rol de la
escuela y la educacién en general como un medio para impartir la ideologia nacional de una
élite dominante por la cual los participantes se alienan de su cultura indigena manteniendo un
orden social estratificado rigidamente.

Estudios etnograficos que enfocan especificamente la escuela, tienden a eludir el con.text0
social mas amplio enfatizando los procesos de aprendizaje y aquellas actividades que tienen
lugar dentro de las instituciones de educacién formal y que son parte de las metas explicitas
de tales instituciones que llevaron por ejemplo, alfabetizacién (Hornberger, 1 987,
Schooltime, Classtime, and Academic Learning Time in Rural Highland Puno,
Anthropology and Education Quarterly 18).

En vista de la literatura existente, la presente investigacién de educacién y comunidad en los
Yungas espera contribuir a un entendimiento méas amplio del tema con una etnografia que
enfoca especificamente a la educacién como un mecanismo importante que organiza las
relaciones entre comunarios y de ellos con instituciones de afuera.
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Al mismo tiempo el presente estudio intentara servir como un contra ejemplo a los estudios
de Bolivia dando un enfasis sobre “lo andino” predomina y se extiende a todas las regiones sin
discriminar acerca de las diferentes experiencias histéricas que se han vivido en éstas.

Una investigacion en los Yungas nos da un ejemplo de la experiencia de una comunidad que ha
sido formada por diferentes fuerzas tanto ecolégicas como sociales e historicas. El debate
de lo andino entra en un campo politico de la actualidad y es una interpretacién que nace de
un movimiento en defensa contra el etnocidio con el que se amenaza los procesos de moder-
nizacién y asimilacion.

Lo problematico de este movimiento es que en algunos casos lleva a un analisis idealizado y
homogeneizante del pasado de acuerdo a las necesidades actuales al no reconocer el proceso
en que diferentes grupos crean nuevas formas culturales y también modifican otras, separan-
dolas de su contexto original para transplantarlas en nuevas formas. (Esta linea de analisis
esta desarrollada por Hobsbawm y Ranger en The Invention of Tradition (1983); para
un trabajo que desarrolla este argumento usando el caso boliviano, es bueno ver el articulo de
Lesley Gill, “Proper Women” and City Pleasures, American Ethnologist (1993).

Sin descartar el proceso de recuperacién de historias y experiencias perdidas a través de la
formacion de una historia oficial, el presente trabajo presume defender la constante transfor-
macién reivindicadora de culturas y la heterogeneidad de experiencias.

EL LUGAR

Partiendo de la base mas tedrica quiero describir un poco el lugar de estudio. Por razones de
confidencialidad, llamaré a la comunidad de enfoque, Santa Ana. Es una comunidad en la
Provincia Nor Yungas, a 8 kms. de Coroico, situada en la base del cerro Uchumachi, conside-
rado achachila por los yatiris de la zona. La comunidad tiene unas 48 familias y una poblacién
de unas 250 personas. Justifico la seleccion de una comunidad pequeiia y ésta en particular,

por una serie de razones.

En primer lugar, para entender la vida cotidiana rural en el tiempo dado, que es de un afo, una
comunidad se ha probado como lo més factible. Fui conociendo las comunidades vecinas
poco a poco en eventos y relaciones en las que los comunarios de Santa Ana van participan-
do. El entrar en la vida de los comunarios y ganar su confianza es lo mas importante; es un

proceso largo.

La comunidad fue escogida para su estudio porque particip6 en el proyecto de Agro Yungas
y prometia ser un ejemplo de una comunidad que se movilizaba para sacar ventaja de los
recursos ofrecidos por instituciones de afuera. Especificamente, en este caso, la comunidad
se ha beneficiado con una escuela nueva y un centro de salud. Ademds de su seccional,
algunas de las mujeres participaban en el club de madres inaugurado por el proyecto socio
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comunitario CETHA y dos miembros de la comunidad fueron capacitados para manejar el
centro de salud. Ademas hay un centro de IBTA que en el pasado ha servido no solamente
como centro de capacitacion técnica sino como fuente de trabajo.

Dos aspectos relacionados y sobresalientes de la comunidad son el nivel de conflicto que -
existe entre comunitarios y la adaptacion a condiciones dificiles en el campo de la produccién
agropecuaria con la transicién a trabajos como jornaleros, albaiiles, y empleados en varias
empresas cercanas como el hotel y la granja.

Los conflictos y las divisiones dentro de la comunidad tienen varias fuentes pero cada uno
tiene su contexto histérico. Es decir, es el resultado de una serie de eventos que ocuﬂ'eﬂ-en
un momento particular como la entrada de las ONGs, la transicion del sindicato, los tamanos
de las familias, la distribucién o venta de terrenos. Es dentro de este contexto conflictivo que
se juega la cuestion de la educacién en diferentes formas.

LA CONTRADICCION RETORICA - REFORMA

Tradicionalmente la retérica que se formula alrededor de la educacion en Bolivia mantiene que
ésta es un proceso civilizador que intenta transformar a los participantes. Esto se ve tan
claramente en la obra de Franz Tamayo como en la de Elizardo Pérez, por tomar dos ejemplos
sobresalientes. Aunque éstas son obras antiguas, la corriente sigue vigente, pero tal vez en
forma mas sutil, dentro del argumento que propone la educacién como forma de mejorar el
nivel de vida por via de la modernizacién.

Dentro de esta retérica, la intencién es cambiar los habitos de la gente rural en formas tan
aparentemente semejantes como la costumbre de pijchear coca, la forma de vestlr.se (de las
mujeres especialmente), cémo se usan los muebles (por ejemplo las mujeres prefieren sen-
tarse en el suelo y no en silla).

Las madres que mandan a sus hijas a la escuela con la esperanza de mejorar sus posibilidades
también tienen que negociar el futuro de sus hijas. En algunos casos hasta que no sed f:laro
si la hija va a ser buena alumna con esperanzas de ir mas alla de basico, la forma en que visten
las nifias no son claramente distinguidas como las “de vestido”. Se ponen falditas que pue-
den ser el paso transitorio hacia una pollera de verdad o a las faldas de las escolares.

Pero la transicion a la falda no es permanente ni unidireccional. La mayor parte de las 'ch:cas
que han completado algo del colegio usan vestidos pero cambian su forma de vestir para
ocasiones especiales como la fiesta. Alli las chicas que vuelven de La Paz con sus nuevas
polleras y su estatus de no ser campesinas entran en conflicto con las chicas que se han
quedado y que normalmente usan su forma de vestir como modo de distinguirse y represen-
tar un estatus social mas alto. Y aunque ellas pueden tener una posicién superior a otras
jovenes que viven en la comunidad y trabajan como campesinas, pierden esa posicién cuando

147




vuelven las trabajadoras de la ciudad o cuando estan en presencia de las mujeres mayores
que ellas.

Las mujeres mayores se visten de pollera con orgullo y comentan en las fiestas a cules de las
de vestido les queda la pollera o si sabe ponérsela bien. Aqui puede ser donde se mide el
éxito de una mujer joven de hacer su transicion al estatus “de vestido” por su inhabilidad de
reproducir el efecto de una que siempre se viste de pollera. También puede ser el reflejo de
su situacién econdémica precaria y |a falla de sus lazos reciprocos que no producen las polleras
y otros accesorios necesarios.

De esta forma, la politica de las escuelas y otras instituciones de “quitar” la pollera a las
mujeres del campo (en este caso) entra dentro de una politica econdémica y social en la que
mujeres jovenes buscan identificarse de cierta manera para mostrar 0 negociar una posicién
social dentro de su comunidad.

Reforma, entonces, contiene esta retérica que de paso lleva a que la educacién en la zona
rural en un momento dado implica un conflicto entre lo tradicional y lo moderno. La contra-
parte de esta retérica modernizante acerca de la educacién y su reforma esta expresada en
diferentes movimientos que proponen un retorno a lo que se considera formas tradicionales
de educar. Generalmente estas propuestas son formadas desde arriba aunque llaman a la
participacion de las bases “indigenas” para recuperar sus tradiciones olvidadas o echadas de

lado.

Mientras tanto dentro de la comunidad estas tensiones se juegan de forma diferente. Los
actores se mueven entre los dos “ambitos”: el moderno vy el tradicional. Su esfuerzo esta
orientado a la simple sobrevivencia aumentando o manteniendo su estatus social, su control

de los recursos econémicos y los procesos politicos.

Entonces un estudio de la educacién en la zona rural que toma en cuenta éste argumento de
retérica como una fuerza que organiza el comportamiento de los diferentes actores tanto
dentro de la comunidad como en el contexto mas grande nacional e internacional incluira a
una variedad de temas que al principio no parecen tener relacién.

Estos temas se dividen en varios niveles de experiencia y merecen mas estudio. Por ejemplo:

La politica de la coca, algunos puntos:

- El acullico criticado por los profesores. Esto tiene relevancia para las relaciones de los
nifios con sus padres y abuelos a largo plazo. En Santa Ana mismo, los profesores no
critican abiertamente el acullico y participan en la tradicion cuando hay fiestas de las

cuales ellos son parte.

Otro caso es el de la familia de un profesor que trabaja en un niicleo vecino y que vive en
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la comunidad...la profesora de este profesor usa su posicion para criticar a otras mujeres
en la comunidad que pixchean. Un caso mas extremo es el del internado privado al (iual
también acuden nifios de la comunidad y donde los profesores explicitamente ensefan
que es malo y equivalente de la cocaina.

Las organizaciones que han entrado en la zona como parte de un proyecto de c.or.1trol de
la produccion de coca también piensan cambiar la manera de vivir de los comunarios, ?’or
medio de cursillos de diferente tipo, reuniones de jévenes o de madres y la presentacion
de videos educativos por ejemplo. Pero también piensan aportar de forma material a las
necesidades percibidas o impuestas con la construccién de escuelas.

Este tipo de oferta de material de equipo y construcciones (en Santa Ana también se
construy un centro de salud) usan la retérica de la educacién para encontrar un centro
comun entre comunitarios y las organizaciones. Pero esta retdrica es entendida y usad?
de diferente modo. Por ejemplo, para la institucién y sus trabajadores significa el cumpli-
miento de una de las metas de sus jefes. En cambio dentro de la comunidad y para los
dirigentes sindicales del momento significa, en frente a su comunidad, la habilidad para
reunir recursos y otros beneficios para la comunidad.

LA POLITICA DE SALUD Y SU CONTACTO CON LA MEDICINA TRADICIONAL
Esta implicita tanto en la educacion de los auxiliares y otros cursillos de salud que se han dado

\ e ; . azoa
en el lugar, como en la actitud del personal médico; en Coroico hay una criticay un rech
la medicina tradicional.

- Unejemplo casi tragico es el del yatiri de la comunidad y su nieto. Este caso demuestra
como la educacion ha creado una distancia entre la familia y sus tradiciones y |°_5 jovenes
Que salen para ser educados, o sea cuando entran al cuartel o cuando participan en
programas educativos de las diversas ONGs en la zona.

- Otro ejemplo es mas cémico que tragico: en el Club de Madres conversaban como curaf
el resfrio y la fiebre de sus hijos, una representante de la institucién CETHA (que orgamﬁ:
el Club de Madres) sugiere lavar a los nifios con orina. Lo interesante de esto es que el
estaba tomando la posicién mas extrema asociada con el campo, no solo p.orque cr:a_l
que era la mejor solucién, sino porque eso le uniria mas a las mujeres con quienes traba
jaba ese momento.

Por su lado, las mujeres usan esa solucion sélo cuando no hay otra, como el jugo .:e
naranja u otras curaciones que tienen un sentido mas ritual que medicinal en el sent!do
moderno - y, para decirles la verdad, no se cuéles el verdadero efecto en el sentido ‘
médico del lavarlo con orina para disminuir la fiebre). |
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Otros ejemplos que existen, pero que no elaboraré en este momento son:

- La politica sindical (y el catequista)

- La politica de religion y organizaciones relig'iosas en varios planos.

- Como una fuente de legitimidad para individuos especificos de la comunidad.

- Como un punto de conflicto entre la practica tradicional médico/religioso la doctrina de
la iglesia y sus intereses.

- Como un recurso econdmico, mientras que instituciones religiosas crean oportunidades
de empleo para comunarios de fa zona.

- El efecto de las ONGs en la zona.

CONCLUSION

En fin, hay varias corrientes que necesitan ser recogidas. La primera es la negociacién de la
identidad social para mejorar una situacién econdmica, social o politica. Unido a esto, esta el
tema de la modernizacion y cémo ésto se expresa en la tensién que existe entre la reforma y
la retorica que se da en torno a la educacion, y finalmente meter este andlisis dentro de un
contexto histérico que toma en cuenta no solamente los efectos de la reforma agraria sino
también el movimiento pro educacional que data desde comienzos de siglo.



QUECHUA
Axllasqa
Axllanapata
Ajllanabamba
Ajllanaqucha
Asankira
Ismalla

Ithakay

Itapallu
Ithapalluyuj
Jak'u
Jak'uwasi
Jakankakuna
Jawiy

Jawiy
Jawiyujpata

Jalg'a

Jallp’a ajallp’a
Jallp’allaxta
Jallp’alla

RECICLAJE DE TOPONIMIAS

AYMARA
Lakita
Lakifiapata
Lakifiapampa
Lakifaquta
Asankira
Jant’a, anaga
Ithani

Ithapallu
Ithapalluni
Jak'u
Jak'uta
Jakanaka
Jurukuta
Alichhi
Alichhinipata
Jalg’a

Laqg’alag'a
Lag’amarka

Laq’alag’a

Emmo Valeriano Thola
Wilfredo Chacollo Arias

ESPANOL (significado)

Seleccionado repartido y dividir

Selecciona, reparte o se divide

Llanura donde se selecciona, reparte o se divide

Lago donde se selecciona

Cabana, vivienda temporal con fines de pastoreo

Lugar de existencia de liendres, insecto pequeiio
de la familia de los tambidios

Ortiga

Lugar donde abunda ortigas
Harina

Molino de harina

Pastizal natural de las lomas
Tortolitos(as), aves del altiplano
Nieto

Anden de los nietos

Persona cobarde, también en el |éxico aymara de
Venta y Media (Nacién Killakas) significa las re-

giones frigldas y punas
Regién llena de tierra fina 'y polvorienta.
Pueblo polvoriento

Lleno de polvo
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Jallp’abamba
Jallp’apunku
Jank’'a

Jank'ayuj

Jank’aypata
Japalla
Japaphiya
Jaray
Jarachaxra
Jarakay
Jaranabamba
Jassa
Jatanka
Jatunmuqu
Jatunk'uchu
Jatunwasi
Jatunwaylla
Jatunp'uxyu
Jatunsuyu

Jayana

Jayaj
Jayway
Jayk'a

Jaywana

Laq'apampa
Laqg'apunku
Jamp'i

Jamp'ini

Jamp'ifapata
Chhakhata
Atipasiri
Jarana
Jaranayapu
Jaralla
Jarafiapampa
Jassa
Lurt'ana
Jach’ach’utu
Jach'ak’uchu
Jach’awta
Jach’awaylla
Jach'ajalsuri
Jach'asuyu

Awaych'iwi

Jarxiri
Churana
Kawkha

Waxt'ana

Llanura polvorienta
Puerta empolvada
Tostado

Regiones que tienen tostado, paisajes de apa-
riencia tostada

Anden o lugar de tostadera

Ausente, vacio, o lugar sin nada
Lugar estratégico para pescar algo que huye
Lugar de pernoctacion del viajero
Sementera para pecnotar

Lugar pequeio para pecnoctar
Llanura para pecnoctar

Tierra blanda o floja

Lugar donde se hace de prisa

Loma grande o montana

Rinconada de proporciones grandes
Casa grande o casa principal

Paja suave, verde y grande

Vertiente grande

Regién principal, el primero, el grande

Proyeccion de sombra de objetos naturales. Cuan-
do se tratan de sombras humanas en nuestra
tradicion decimos sombra de los muertos y cuan-
do se dialoga con la sombra se dice consultar a
los muertos.

Que pica, amargo o picante.,
Dar, extender, alcanzar algo
Cuanto y donde.

Lugar que se ofrenda. que se rinde culto, lugar
de ofrenda
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Jayllij

Jayujayu
Jayupuxyu
Jayuyu;j
Jikay
Jumki
Jirk’away

Juq'u

Jug'ubamba
Jullg’ayuj
Jullg’allajta
Jullg’atambu
Juriyaku

Jurik'uchu
Jak’upata
Kawsayaj
Kawsaybamba
Kausachiway
Kausayakuyuj
K'asayuj
K'aspitambu

K’araxara
K'asapata

K'asillungha

Jaylliri

Jayujayu
Jayuxalsuri
Jayuni
Jikatina
Jumki
Jirk'awana

Juq'u

Jug'upampa
Ukhulluni
Ukhullmaraca
Ukulltambu

Juriwma

Jurik’'uchu
Jak'upata
Jak’ayiri
Jak’ayiripampa
Jakayita
Jakawiwmani
K'asani

Lawatambu

K'araxara
K'asapata

K’asillungha

Lugar que tiene eco y canto. En Venta y Media
decimos anchanchuni, sirinuni al lugar sagrado
donde se lleva instrumentos musicales para su
consagracion e inspiracion interpretativa.

Lugar salitrero, yacimientos de sal (Kaéhiéachiyuj)
Vertiente de sal

Regién que tiene o existe sal

Mecer la cuna

Desigualdad en peso e igualdad en tamafio.
Parte mas alta de una montaiia divisoria de aguas

Lugar himedo. En Venta y Media decimos
llawch’allwch’a

Llanura himeda

Rio, lago, etc. infestado por renacuajos
Poblacién de renacuajos

Tambo de la regién donde abundan renacuajos
Agua turbia. También se dice g’afiuwma,
umagq’afiu

Rincén turbulento o enturbiado

Anden de tierra de textura fina

Que da vida

Campo que da vida

Dame de vivir

Vertiente del agua termal

Abra

Pascana o tambo de descanso caracterizado por
la abundancia de lefia

Sitio donde pernoctan criollos y mestizos
Parte alta del abra

Lugar rocoso y resbaloso
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K'aspiyuj
Killikilli

K'ilik iliyuj
Kilikil

Kliwik'iwi
Kinakinayuj
Kutikutiyuj
K'utik'uti
K'utuk’utu

Laxchawayllu
Laxchawakkuyuj
Laq’u
Lag'ullaxta
Lag’'ubamba
Lakhu
Lakhubamba
Lawa

Larilari
Laripata
Lawrawa
Lawrawallaxta

Lawrawabamba

Layu

Layu pamba
Layupata
Ligiliai

Lawani

Killik'illi

K'ilik'ilini
Kilik'ili

K'iwik'iwi
Kinani
Kutikutini
K'utik'uti
K'utuk'utu

Chigapinichhankha
Laxchawalupini
Lag'u
Lag'umarca
Lag'upampa
Lakhu
Lakhupampa
Lawa

Larilari
Laripata
Lawrawa
Lawrawamarca

Lawrawapampa

Layu

Layupampa
Layupata
Liailiai

Region que tiene bastante lena

Terreno de pendientes abruptas producto de la
erosion laminar.

Habitat de los halcones (pequenos) del altiplano

Superficies de topografia escarpada de simetria
uniforme

Superficie de topografia ondulante simétrica

Area donde se produce quina

Areas infestadas por pulga

Areas de sedimentacion de diferentes tiempos y
sedimentos.

Piedra dura, pefasco

Verdaderamente penasco antiguo y duro
Gusano

Pueblo infestado de gusanos

Llanura o planicie infestada de gusanos
Musgo verde del rio

Llanura de musgos

Lefa para quemar, duro en obedecer (k'ullu)

Gente que vive sin conocer jefe alguno

Tio que vive en a altura

Pluma de pajaro Para adornarse

Pueblo donde se adornan con plumas de ave
s

LI i as 1
anuras donde existen las aves de bell |
: Plumas

equeii ;
comestible Pequena que tiene Ia raiz

Llanura con abundancia de tréhg|

Anden o
altura donga abundg gl trébol

Yﬁlﬂmﬂ (U tiene el tamaio

Ave de color blapsn

//Mﬁ /leL‘(Jn
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Liqiligiyuj
Liq'iri
Lig'iykancha
Lig'irimayu
Lig'iripata
Lima

Limaqucha

Liwina

Liwinabamba

Lugawank

Luxmayuj

Luxmabamba
Luxmaq'uchu
Luxmamayu
Luxmapata

Luk’ipata

Lux’ibamba
Lulipuxyu
Lulichuku
Lurallaxta
Lurakachi
Laxsay
Llaxsayqucha
Llaxtayaku
Llag’a

Liqiliqini
Liq'iri
Liq'inuyu
Liq'irijawira
Liq'iripata
Lima

Limaquta

Liwifa

Liwifiapampa

Lugawanka

Luxmani

Luxmapampa
Luxmaq'uchu
Luxmajawira
Luxmapata

Luk’ipata

Luk'ipampa
Lulixalsuri
Lulichuku
Luramarka
Luraxayu
Llaxsafia
Llaaxsafiaquta
Markauma

Llag’a

Regién donde abunda esta ave del altiplano
Herrero o platero

Patio del herrero

Rio del Platero

La altura, andén del platero

Planta acuatica para ganado

Laguna en la que abunda la planta acuatica para
forraje

Cazar con un cordel de tres ramas en la punta
con bolas de piedra, o cazar con red.

Llanura para cazar con facilidad

Piedra de una brazada, piedra central sagrada,
también llamada tiwtiqala, taypiqala, chinqu

Regién donde produce abundante luxma, fruta
del valle

Llanura llena de luxma, arboleda de luxma.
Rinconada de luxma

Arboleda de luxma a orillas del rio

Anden donde existe arboles de luxma

Anden donde produce papa Luk'i (papa amarga
de las alturas)

Llanura donde solo produce papa amarga (luk’i)
Manantial de los picaflores

Sombrero de plumas de picaflor

Lura es una medida, costal lleno de algo
Medida de un costal lleno de sal

Atemorizar a otro

Laguna que atemoriza o pasma

Agua del pueblo

Pluma fina debajo de las alas del buitre
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Llaga
Llag’akancha
Llagabamba
Llanqu
Llamuthay
Llankhay (na)
Llasayuj
Llakiypata

Llakiyqucha
Llakipampa
Llika
Llikawasi
Llaganura
Llagaphuxjuy
Llaxchata
Llaxchhu
Llaxchhug'uchu
Llaxllina
LlaaxIlij
Llaxllinag’uchu
Llaxllarij
Llaxllarinag'uchu

Llaxsawankayuj

Llaxsapirga
Llaxtabamba
Llaxtakunka
Llag’abamba

Llagawyu
Llag'awuyu
Laphipampa
Laqgha ch'iara
Llamuthana
Llankhana

Llasani ch’aman

Llakipata

Llakiniquta
Llakipampa
Llika o llikha
Llikawta
llaganimankha
Llagajalsurini
Llaxchatani
Llaxchhu
Laxchhuq'uchu
Llaxllifia
Llaxlliri
Llaxlling’uchu
Llaxllarina
Llaxllarinaq uchu

Llaxsawankani

Llaxsapirga
Markapampa
Markakunka
Lag’apampa

patio donde existen hojas verdes de maiz

Patio donde abundan plumas finas de buitre

Llanura llena de hojas verdes o de maiz

Muy negro
Estrenar una bestia

Manosear, tocar, palpar

De mucho peso. pesado con fuerza

Altura donde se€ compadece a otro ayudandolo
para salir de sus penas
Laguna de las penas

Llanura de las penas

Red para pescar, tela para tamizar

onde se hace red o redes

Casa d
s o de maiz en la profundidad

Hojas verde
Manantial entre las hojas verdes
Trampa para coger animales silv

Andrajoso, traposo, ropaje ancho, desastroso

estres

Zona desatrosa, no uniforme

Labrar madera con azuela

La que labra la madera con azuela

Rinconada para labrar madera
Quedarse, acobardarse

Rinconada para quedarse acobardado

con piedra grande y larga que hace asus-

Lugar
tar o crea miedo

Pared que hace temer y tener miedo

La llanura del pueblo
Las alturas o laderas del pueblo

Llanura esteril, tierra inutil
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Lallawa

Llamakancha

Llamakanchayuj

Llamayuy
Llamayunayuj
Llanthubamba

Llanthupata
LLant’allaxta
Llant’apata
Llant’ ayujpata
Llant’ ayujwasi
Llink’iyuj
Llink'ipata
Llink’iwayq'u
Llug’anapata
Llust’achankha

Llallawa

Qarwawyu

Qarwauyuni

Llamayuiia
Llamayudnani

Ch'iwinipampa

Ch’iwinipata
Inghafianimarka
Inghafianipata
Lawalawa Anipata
Lawanuta -
Llink'ini
Llink’ipata
Llink'iq’aua
Makipanapata
Llust’achankha

Papas o animales que tienen la particularidad de
nacer unidos, como los siamesas, también a los
mellizos se les dice llallawas o ispallas.

Patio donde pernoctan las llamas

Regi6én donde existen lugares para que pernoc-
ten las llamas

Cosechar
Regién donde existe cosecha

Llanura de sombras o lugar donde hay sombra
permanente.

Altura donde existe sombra o altura con sofibra
Pueblo que tiene lefa
Altura o andén con bastante lefia
Donde produce lefia, donde se hace lefia
Casa de lefia
Lugar arcillosa
Altura o andén arcilloso
Rio arcilloso
Lugar para escalar o subir

Peiia resbalosa
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NECESIDAD DE LA PRESERVACION Y DESARROLLO
DE LAS LENGUAS NATIVAS

Ignacio Apaza Apaza

INTRODUCCION

La lengua aymara acude al préstamo o al calco como consecuencia de la superposicién del
castellano y del contacto de lenguas, ocasionado por diferentes factores; econémicos, poli-
ticos, socio-culturales, etc.

En este trabajo, intentamos realizar una descripcion de algunos fenémenos y causas que
conllevan a Ia adopcién de préstamos y calcos en las lenguas, sobre todo en el aymara.
Asimismo trataremos de establecer las diferencias en la concepcién de dichos términos que
se han arraigado por mucho tiempo en la terminologia linguistica.

Como se sabe, los préstamos ocurren generalmente, como consecuencia de la mezcla. de
lenguas; los factores que conducen a la adopcién de préstamos y calcos pueden ser varios:
el prestigio o desprestigio de la lengua, o factores de tipo politico, econémico, etc.

OBJETIVOS

El objetivo del presente trabajo es demostrar el uso de los préstamos y calcos e"_ el a’yn?ara,
ademds, de ver hasta que punto es necesaria la adopcion de dichos fenémenos linguisticos.

Por otra parte pretendemos inducir a la comprension de estos factores linguisticos y motivar

estudios sobre el préstamo y calco en la lengua aymara. Trabajos como el que presentamos,
contribuiran eficazmente a la preservacién y desarrollo de las lenguas nativas.

Asimismo, intentaremos explicar y proponer el uso adecuado del préstamo y calco. (;Iaro
esta, en los casos en que no hay términos equivalentes en aymara se puede admitir pr?sta-
mos. En cambio, cuando la lengua en cuestion posee sus términos equivalentes, los presta-
mOs no son necesarios.

PRESTAMO

Se considera préstamo a la palabra que una lengua toma sin traducirla. Por ejemplo, en
francés son préstamos del inglés suspense (suspenso, duda) y bulldozer (explanadora
de empuje) y en inglés son préstamos del francés fuselage (armazén de un aeroplano) y
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chef (jefe de cocina); en castellano son préstamos del ingles hot dog (Perro caliente)
snack (parte, porcién, bocadillo), restaurant (restaurante); en espafol son p,-éstamno;
del aymara Ch’ufiu (chuiio). allgamari (alcamar); en aymara son préstamos del quechua

inti (sol), ghuya (mina), etc.
Américo de Castro propuso sustituir el término préstamo por el de adopcién linguistica,

basindose en que una lengua, cuando toma un elemento de otra, se lo apropia y no lo
devuelve nunca. Pero el término préstamo ha prendido con fuerza en |a' terminologia lingtistica

internacional y sera dificil desarraigarlo.

FINALIDAD DEL PRESTAMO.

El préstamo trata de llenar una laguna en una lengua receptora, es decir, en una lengua que
’ ’

toma préstamos. Esta laguna generaimente esta relacionada con una técnica nueva, conun

concepto desconocido entre los hablantes de esta lengua.

Asi, el castellano acude a los préstamos relacionados con una técnica nueva, al inglés
’ »
computer (computadora), el aymara al castellano rayru (radio), awyuna (avién), o el
v P . ’ ]
quechua al castellano windiriway (véndame), sintarikuy (siéntese), etc
, .

FACTORES QUE ORIGINAN PRESTAMOS

El préstamo es el fenémeno més importante en todos los contactos de lenguas. Es decir, se
. Es. decir,

presenta de manera general, todas las veces que existe un individuo capaz de utilizér total o

parcialmente dos hablas distintas. :
Esta vinculado intimamente con el prestigio que posee una lengua, o pueblo que la habla, o al
. . . 1

desprecio que se tiene por una u otra. Ejemplo, aymara frente al castellano, el quechua
frente al castellano, el castellano frente al inglés, etc.

Por otra parte, los intercarbios politico, econédmico, social, etc. constituyen cdndiciones
permanentes favorables al préstamo, por la mezcla de lenguas y dialectos.

Segtn Hocckett, para el caso del préstamo, el hablante tiene que entender la expresién de B,

o creer entenderla, debe tener un motivo consciente o inconsciente para tomar préstamo de
B. Este motivo a su vez, puede estar condicionado por el deseo de obtener prestigio, desta-
’

carse dentro un grupo social, o por multiples necesidades.

TIPOS DE PRESTAMO

Empezaré con la descripcion de préstamos, utilizando ejemplos de los usos que normalmente
ocurren o se presentan en el diario hablar. El aymara, como cualquiera de las lenguas del
mundo, ha tomado muchos términos prestados de otras lenguas, sobre todo del espaiiol. He

aqui algunos ejemplos:
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a) Préstamos inconscientes b) Préstamos conscientes

rogana ‘achikana’ rayru ‘radio’

pagana ‘churxafna,phuphana’ riluju ‘reloj’

ratuki ‘makhi, laga’ makina ‘maquina’
nasifia ‘yuriia’ awyuna ‘avién’ ’
atajasiia ‘jark’asifia’ kumputarura  ‘computadora

. H 's-.
Reformatzkij distingue entre préstamo oral, realizado a través del Ienguaje fOIf’qU'a(:} a):eF::os
tamo escrito, realizado a través de la literatura, ciencia, instruccnén’tecmc:; Crente
sociolectos, etc. A lo largo de la historia de la lengua se pueden observar.epot):(avsl aymara ©
actividad en cuanto a los préstamos. Ejemplo: aymara o quechua del siglo y
quechua del siglo XX, el castellano clasico y el contemporéneo, etc.

i gsta-
i i unca se dan pre
Normalmente los préstamos son de tipo lexical y gramatical, y casin

. . signi-
mos de modelos sintacticos. El préstamo seméntico se consid.era un desllza::;ef;? :ue;tragto.
ficado, o puede considerarse como calco, extranjerismo léxico, O preseslntan los présta-
superestrato, etc. A continuacién describiremos los niveles en que se pré
mos en aymara.

FONOLOGIA

i iquientes formas:
A este nivel, los préstamos, se observan con frecuencia en las siguien
/t/ > 7d/

inti indi ‘sol’

K/ > 19/

tunka tunga ‘diez’
punku pungu ‘puerta’
/p/ > /b/

ampara ambara ‘mano’

/p/ > /d/

jupampi jupandi ‘con el/ella’

. ; mara con Sus
Los fonemas sonoros /b/, /d/ y /g/ del castellano se han introducido al ay

6gico.
fi t i éstamo fonologl
pl’OpiOS rasgos OnolégiCOS. A es 0, podemos COI’lSldel‘ar como pl‘
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MORFOLOGIA

raices: sufijos:

inamura.si.ia ‘enamorarse’ tat'itu ‘Dios’
apura.si.fia ‘apurarse’ A waw.jta *hijito, bebito’
ratu.ki ‘répido’ awich.jta ‘abuelita
kasara.sifia ‘casarse’ tata.s ‘sefiores’
kant.afia ‘cantar’ mama.s ‘seforas’

En los ejemplos anteriores observamos que el préstamo se presenta en raices y sufijos. Enel
primer caso, vemos préstamos a nivel de radicales (inamura-apura-ratu-kasara, kant), y en el
segundo caso, de sufijos (itu, ita y s, son sufijos). En el primer caso provienen del castellano

y en el segundo del aymara.

LEXICO

Como se sabe, innumerables términos del castellano han entrado al aymara como préstamos.
Las razones historicas han sido determinantes en este aspecto, por cuanto los aymaras
hemos sufrido un proceso de fuerte desculturizacién de 500 afos. En este largo periodo, nos

han impuesto otra religion, otra forma de vida, otra lengua, etc.

A continuacion presentamos préstamos de este nivel, que probablemente, unos sean cons-
cientes o respondan a necesidades y, otros inconscientes o innecesarios.

Inconscientes

Conscientes

kalli ‘calle’ nasifia (yuriha) ‘nacer’
waka ‘vaca’ rugaiia (achikafa) ‘rogar’
arma ‘arado’ pasaiia (makatana) ‘pasar’
iwija “‘oveja’ ratuki (laga,makhi) ‘rapido’
jawlu ‘diablo’ piliyafia (nuwasifia) ‘pelear’
tulara ‘dolar’ kulura (sama, sami) ‘color’
kuwirnu ‘gobierno’ kantana(jayllifia,kirkifia ‘cantar’
sintikatu ‘sindicafo’ sintisifia (jarh'isifa) ‘sentirse’
lusa- fuz' tutifa(churafia), wax'afa)  ‘dotar’
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PRESTAMO FRASEOLOGICO

Los préstamos también se presentan a nivel de la frase, como veremos en los siguientes
ejemplos:

rispitana ‘hay que respetar’
irmanukana ‘los hermanos’

ispanulanaka ‘los espanoles’

ukjamau pasatayna ‘habia sucedido asi’
pachamamax inujasitawa ‘la pachamama esta enojada’
CALCO

El calco es la adaptacion de la palabra extranjera, traduciendo su significado complet‘_’ y cada
uno de sus elementos formantes. El calco se distingue del préstamo propiamente dicho, en
que en este Ultimo caso el término extranjero se integra tal cual en una lengtfa‘ que lo torrla-
Cuando se trata de una palabra simple, el calco se manifiesta mediante la adicion al fen‘tl.do
corriente del término, de un sentido tomado de la lengua B. Asi, la palabra acorda[sn”gnlflca
normalmente en castellano “llegar a estar conforme y decir algo”, “decir tras reflexion”, etc.,
en el sentido de conceder.

El calco (fr. calque) es el segundo de los procedimientos de traduccion enumerado§ por deae);
y Darvelnet, que lo consideran un préstamo de un género particular. Es el prestanl’f ral
sintagma de una lengua extranjera; la traduccion de los elementos que lo componen lesl ': ua.
El resultado es un calco de expresién, que respeta los elementos sintacticos de 12 ebg.n-
terminal. Ejemplo: al.kindergarten, esp. jardin de nifios; aym. janq’u uta, esp. casa

€a; quech. yachay wasi, esp, casa del saber.

En otros casos el calco tiene mas bien un caracter estructural al i‘ntrodflcir e'n la lleng‘ua
terminal una estructura nueva, que podriamos llamar extranjerismo sintactico. Ejemp :’(-: Sge
science fiction esp. ciencia ficcion; esp. Yo ire a Oruro, aym. !qayax sara Qruro, Z n.atu-
ha confundido a veces con el préstamo naturalizado. Debe distinguirse entr’e ?restam e
ralizado y calco. El préstamo naturalizado es una asimilacién fonica, morfolégica 'c’atu citativa
vaen lo fundamental el significante de la lengua original. El calco es una c.:on.s chmon‘;mh len-
que reproduce el significado de la palabra o expresién extranjera con significantes de

gua terminal.

i fiola los
Asi futbol es un préstamo naturalizado, que trata de adaptar, a la fonologia eSp?EZLaciria
elementos fénicos del significante ing. football; balompié serlz.a un calco, QUe‘ rep  obra
con el significante preexistente en esp. balén y pié, el significado de la misma p
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inglesa. O la palabra ing. container, que en esp. (contenedor o recipiente) es un préstamo.
Y el ing. basketbol, (en esp. baloncesto) seria un calco.

CALCOS EN AYMARA
En aymara sé ha optado por la via del calco como consecuencia de la superposicién de la
lengua castellana. Ejemplos:

Calco estructural

catellano aymara

Yo iré a Oruro Nayax sara Oruro

Hoy construyo mi casa Jichhuruxlurta utaia

Yo te contaré un cuento Nayax kuiit’ama ma. novela

En los ejemplos anteriores observamos que el calco es a nivel estructural. El castellano tiene
la estructura oracional de S+V+C, mientras que en aymara las oraciones estan estructuradas
en la forma S+C+V. Por el recurso del calco, se expresan o se escriben de acuerdo a la

estructura castellana.

Ejemplo: Nayax Sara Oruro.
S \Y C

Calco seméntico o deslizamiento

En castellano, el carifio seda, el saludo se manda, el abrazo serecibe, oelbeso se
puede mandar._etc. Por tanto, las expresiones ‘te doy carifio’, ‘te mando saludos’, reciba el
abrazo', etc. son correctas. En aymara los verbos dar, mandar,_o recibir, etc., se usan
con objetos tangibles, visibles, de materia y de peso y no con abstracciones. Sin embargo,

por el fenémeno del calco, escuchamos expresiones como las siguientes:
1. - Mufan chursma ‘te doy cariiio’

‘te mando saludos’

‘reciba usted el abrazo’

2. Arunt apayansma
3. Qhumant katuqt’asimaya

como el carifio,_saludo, amor o querer son abstracciones, no es posible mandar ni
recibir. Por tanto dichas expresiones son producto del calco del castellano, que imita los
rasgos significativos de la lengua B. Mientras que desde el punto de vista de la semantica
aymara son incorrectas, las expresiones apropiadas serian las siguientes:

1. Nayax munsmawa ‘Yo te quiero’




2. Nayax aruntt’ansmawa ‘Yo te saludo’

3. Nayax ghumantt’ansmawa ‘Yo te abrazo’

En otros niveles del lenguaje ocurre lo propio, aparecen términos innecesarios, denotand.o
otros significados. Hechos como los que mencionamos, afectan a la preservacion, revalori-
zacion y al desarrollo de la lengua aymara.

NECESIDAD DE UNA REFLEXION

Mientras el idioma tenga términos para denominar a los diferentes objetos y cosaﬁ, no es
necesario acudir mafiosamente a los préstamos, enterrando lo nuestro y empobref:lendo el
vocabulario o el Iéxico de la lengua aymara. En los medios de difusién masivos (radios f‘.!e La
Paz) el uso de préstamos es muy frecuente, y su uso es caprichoso; hasta se puede decir que
es exagerado. Este hecho naturalmente va en desmedro del desarrollo de la lengua que tanto
hace falta.

Esta visto que no es necesario acudir desmedidamente a los préstamos; solamente en casos
en que no existan términos aymaras, seré necesario recurrir a ello, como ocurre de Ienf_:;ua a
lengua. En este ultimo caso, el uso de préstamos se puede considerar como consciente,
porque responderia a una necesidad, (esta relacionado con una técnica nueva, etc).

Para reducir los préstamos en aymara, es necesario el uso apropiado de la lengua °"'9'”a.| en
la rutina diaria; es necesario que en el habla, la escritura, el canto, se introduzcarl los t.ermmoESl
propios, porque es un idioma que ha sido capaz de resistir a la dominacion de cinco s:g.los..é
aymara posee todas las virtudes de las lenguas del mundo y es comple}a ensu organizacion
lingtiistica. Por ello insistimos en su uso adecuado y con sus propios términos.

P . ; i o se ha
En muchos casos se usan términos del castellano sin que haya ninguna necesudad: como como
demostrado en los ejemplos anteriores, por simple influencia del castellano. Fenomen
estos, indudablemente afectan al desarrollo normal de la lengua.

El idioma aymara es muy rico en sus términos para expresar el canto, la poesia, la Ilteratur:.
la historia, el teatro y todo lo que significa el arte y la ciencia. Los que sustentan lo contracl; :
sencillamente ignoran estos aspectos. Las lenguas nativas son tan capaces para ser estu llas
das y escritas como cualquier otra lengua del universo. Pues asi lo han demostrado lo
estudios contemporaneos y cientificos de esta lengua.

Por desconocimiento de la lengua, se acude al calco, distorsionando la estructura y el ng'."f"
cado de las palabras. El idioma aymara posee sus propios sistemas fonolégico, m°ff‘f'°9!"f°’
sintactico y semantico. Tratar de equipararla con otra lengua como el castellanq significa
atentar al desarrollo de la lengua, ocultar su valor como lengua, o sencillamente ignorar el
valor que posee esta lengua para ser aplicada en estudios técnicos y cientificos.
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Por ello existe la necesidad de profundizar estudios sobre diversos aspectos de la lengua.
Solamente de esta manera se puede comprender el “calor” linguistico y cultural que posee

esta lengua milenaria.
. CONCLUSIONES

De lo expuesto, podemos concluir en que el préstamo es el fendmeno mas importante en el
contacto de lenguas. El aymara usa muchos préstamos sobre todo del castellano. Dichos
préstamos, en muchos casos, son innecesarios 0 son préstamos inconscientes, ya que exis-
ten términos propios en la lengua original. Este factor, indudablemente, afecta al desarrollo
de fa lengua, empobreciendo y enterrando su riqueza léxica. Los préstamos conscientes son
vélidos en aquellas situaciones de necesidad, como la explicacion de términos técnicos y/o
cientificos no existentes en aymara.

Insistimos en que no estamos de acuerdo en el uso indiscriminado de prestamos innecesarios
y exagerados, por cuanto el aymara es una lengua que ha superado diversos obstaculos a lo
largo de su historia. En el pasado se han producido alfabetos en base al uso de diversas
signografias, desorientando y distorsionando una aplicacién adecuada de términos o concep-
tos. Felizmente, el problema de la escritura y del alfabeto se ha superado. Al presente se
proyecta hacia su desarrollo, produccién, divulgacién de conocimientos, etc.

Los principales promotores para encausar este gran objetivo somos los aymaras. Ha termina-
do la época en que simples aficionados o denominados “aymarélogos” se han dado a la tarea
de producir, escribir y decir afirmaciones fantasiosas sobre los aymaras y su lengua.

Los que no pertenecen a la cultura aymara o aquellos “desculturizados y que se consideran
“sabios” asumen una serie de hipétesis faltando a la realidad del aymara. Por ello, la preser-
vacién, el fomento y el encauce hacia el desarrollo de la lengua, esta en manos de los propios
aymaras y en los profesionales comprometidos con esta causa comun.

Hemos superado una etapa muy importante. La de la guerra o conflicto de alfabetos, de la
escritura. Yano es posible retroceder a semejante situacién, cuando lo que se requiere y se
busca es la produccién, difusién y divulgacién de materiales escritos sobre diversos aspectos
de la lengua. Ha llegado la hora de acabar con especulaciones fantasiosas; para ello, los
Propios aymaras, identificados con nuestra cultura y lengua, debemos asumir la tarea de
escribir sobre nuestra propia realidad, sobre nuestras necesidades lingisticas y culturales,
representando e interpretando el sentimiento y la propia vida. Solo asi sera posible recons-
* truir nuestra historia.
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ONOMATOPEYAS AYMARAS

El aymara es un idioma dinamico, poseedor de una riqueza lingiistica-cultural milenaria que
hasta hoy se transmite oralmente de generacién en generacion, constituyendo una pauta
Importante para su desarrollo y normalizacién.

Pese a ello, no hay que perder de vista que ésta se encuentra en una situacion diglésica
frente al castellano (lengua funcional), que se usa como vehiculo de comunicacién en la
educacién, administracion, politica etc. En cambio el aymara sélo se usa en la casa, en la
comunidad y entre amigos. En los Gltimos afios existe un movimiento generado por los
mismos aymaras e instituciones identificadas con la reinvindicacién y el desarrollo de las
Culturas y lenguas originarias de nuestro medio.

En el transcurso de los quinientos afios de la invasién espafiola, el aymara ha perdido mucho
terreno lexical y recurre constantemente al préstamo del castellano, que paulatinamente ha
deformado su conceptualizacién (la relacién hombre-naturaleza) y otros, ocasionando el
empobrecimiento lexical, hecho que se da desde la colonia hasta nuestros dias.

La lengua es un producto social mediante la cual se expresa la realidad socio-cultural-

cosmogénica de una nacién. La participacién de sus hablantes es muy importante en |a
creacién, incorporacién, aceptacién de términos y conceptualizaciones, las mismas que se
dan a partir de las necesidades del medio ambiente donde se mueven. Es decir; la lengua es
la abstraccién del medio ambiente donde vive el hombre.

El aymara, con la influencia del castellano, ha ido introduciendo nuevos sentidos; las palabras
cambiaron de contenido y forma, cayendo de esta manera en desuso.

En lo que se refiere a los topénimos de origen onomatopéyico (imitacién de los ruido o de las
voces de animales), se presentan casos como la palabra Ligiligini, ‘lugar con bastante perdiz’
comunidad de la provincia Ingavi, nombre que se cambié por el de Villa Nueva Esperanza,
produciéndose aqui claramente una pérdida lexical. Por otro lado, existen casos de pérdida a
nivel fonolégico:
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- El término Qhunghu Ligiliqi, pasa a Qhongho Likiliki, comunidad del Cantdn Jesis de Ma-
chaca, provincia Ingavi.

- Quruquru pasa a Coro Coro, cantén de la provincia Pacajes.
- Qbhurghi pasa a Corque, cantén de la provincia Saucuri del departamento de Oruro.

- K'uli K'uli, topénimo, pasa a Kulli Kulli, comunidad que se encuentra en la provincia Aro-
ma.

Con estos ejemplos evidenciamos que los mismos aymara-hablantes, consciente o

insconcientemente, preferimos usar el término aymara castellanizado o en su defecto susti-

tuimos la palabra aymara por otra palabra del espaniol.

En el siguiente trabajo nos ocuparemos de describir y analizar las onomatopeyas aymaras.
Para tal propésito definiremos algunos conceptos al respecto.

La onomatopeya, como unidad léxica producida por la imitacién de un ruido natural (Dicciona-
rio de Lingistica de Jean Dubois), es una forma lingiiistica que imita un determinado sonido
de la naturaleza (Wolgan Kayser, Interpretacion y Andlisis de la Obra Literaria, Madril 1961, p.
135)

Seglin Stephan Ullmann, la onomatopeya es una unidad linglistica que tiene una relacién
arménica entre el sonido y el sentido (Semantica, 1976). Por lo mismo hablaremos en este
caso de motivacién fondlogica. Tomemos en cuenta estas definiciones como referencia para

Nuestro trabajo.

Un hablante tiene la capacidad innata de crear e interpretar una cantidad indefinida de men-
sajes, sin que para ello haya necesitado oirlos una vez; simplemente le basta conocer un
cierto nimero de unidades primarias y un ndmero razonable de reglas de juego. Esta capaci-

dad caracteristica se llama productividad linguistica.

Las onomatopeyas aymaras son muy productivas y tienen origen diverso. Segtin su origen
sugerimos una clasificacion preliminar en tres grupos:

I. VOCES 0 RUIDOS PRODUCIDOS POR EL HOMBRE O ANIMAL.

Il VOCES O RUIDOS DE ANIMALES (MAMIFEROS, OVIPAROS, INSECTOS)

Il RUIDOS PROVENIENTES DE OBJETOS O FENOMENOS DE LA NATURALEZA.

Estas voces o ruidos son reproducidos como onomatopeyas por los aymaras a partir de los
sonidos existentes en el sistema fonoldgico de la lengua aymara para integrarse en la forma-
cién lexical y las categorias sintacticas (VER CUADROS I, Ii, Ill).
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En la vision de Ullmann (19786, pg.95), la onomatopeya tiene, desde un punto de vista
semantico, caracter primario y secundario.

FORMA PRIMARIA DE LA ONOMATOPEYA

La forma primaria de la onomatopeya es la imitacién de la voz o ruido mediante ciertos
sonidos. El sonido es “un eco del sentido”; el referente mismo es una experiencia aclstica que
es mas o menos rigurosamente imitada por la estructura fonética de la palabra, dando lugar
al origen de la onomatopeya en diferentes voces.

Ejemplos:

Imitaci6n del ladrido del perro:

wajawaja =  hablador
wajaia =  ladrar.

El gemido de la llama:
jiniha = gemir

Voces de aves antes de levantar vuelo y ascender a tierra.

ligiligi =  gaviota
magamaga = grulla
tikitiki_ =  gaviota

FORMA SECUNDARA DE LA ONOMATOPEYA

En su forma secundaria, las onomatopeyas se refieren al elemento que interviene en la r:jro-
duccién del sonido o ruido, evocando una impresién. Por ejemplo, las onomatopeyas pueden
evocar:

- Impresién liquida; es decir, en su produccién esta presente el elemento agua:

ch’aga =  gotera.
phullullifa = zambullir.
phurmuraiia =  rebalsar el agua.

- Golpe de un objeto duro y consistente:

jawq'aina =  golpear con palo.
lig'ifa = golpear con piedra.
g’ixuntaiia =  golpear con latigo.
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- Sugestién de luz natural:

sixtaia =  hacer fuego
lliphiqina =  sugestion de luz antes del rayo.
llijllijtaia = resplandecer del rayo.

- Ruido producido antes de la caida del rayo:

Ruxuruxuni =  topdnimo, nombre de una comunidad de Achacachi, pro-
vincia Omasuyos del departamento de La Paz.

Q'ixuq’ixu =  rayo.
- Por efecto del viento:
Laphapina =  flamear.

- Ruidos producidos por aleteo de insectos:

Sixiriri = libélula
ch'igich’iqi = escarabajo
chhichhillanka =  mosca.

Otro aspecto de la semantica expuesto por Bierwich y apuntado por Ullman 1976, dice que
el anélisis del significado de un elemento léxico se define a base de componentes seménticos

como resultado del anilisis de los significados Iéxicos.

Se podria ilustrar los postulados de significado (o reglas semanticas), introducidos por Carnap
(1956) y apuntados por John Lyons (1975), de la siguiente manera:

- ch’uxu [tos] —_ [+humano]
- ghurghu [ronquido] —> [+ animado]
- ligiliqi [gaviota) —>  [-humano]
-ch’aga [gota] —>  [-inanimado]
- llijifia (Brillar) —>  (+ animado)
- k'ajaiia (brillar) —>  (+ animado)

En la nocién de Bloomfield apuntada por Ullmann (1976), las onomatopeyas tienen ciertos
elementos -el sistema de morfemas formadores de raices iniciales y finales de significacién
vaga- con los que est4 asociada la connotacién intensa y simbdlica.
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Asi en la lengua aymara observamos la:

A) Reduplicacién de morfemas:

wé wi = wawa = guagua
ghur ghur = ghurghu = ronqguido
chhiw chhiw = chhiwchhi = pollito

B) Reduplicacién de lexemas o palabras

Ejemplos:
ligliq = ligiligi = gaviota
magmaq = magamagqga = grulla
ch'igeh’iq = ch'igich’iqi =  escarabajo
taqtaq =  tagataqa =  omoplato
chhulichhull = chhulluchhullu = sonajera
q'ixq'ix = q'ixuq’ixu = rayo
Hijilij = lijilliji =  luz que se desprende antes de la

granizada.

£ ; i Ia raiz nomi-
Las onomatopeyas aymaras se incorporan fcilmente al sistema nominal (donde
nal toma sufijos nominales de Primera y Segunda clase).

; . ios derivacionales
Del mismo modo, en el sistema verbal (donde la raiz verbal toma tanto los sufijos d
verbales de Primera y Segunda clase como los sufijos flexionales).

Ejemplos. Los sufijos posesivos (nominales de Primera clase)

jisk’a ruxt’a.ja.wa es mi charango

jisk’a ruxt’a.ma.wa es tu charango

jisk’a ruxt’a.pa.wa es su charango (de el o ella)
Jisk’a ruxt'a.sa.wa es nuestro charango

Los sufijos complemento relacionales (nominales de Primera clase)

Ejemplos:

Ruxuruxuni.ry.wa sarta ‘fui a Roxoroxoni (comunidad)’
Chhiwchhi.taki.wa tunqu alanta, ‘compré maiz para los pollos’
Ligiliginina qamta ‘vivo en Legelegeni’
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Taqataqata tiptirixa ruxt’a lurt’asitayna ‘el tiptiri (ave zancuda) se habia hecho charango

de omoplato’
Los sufijos verbales de Segunda clase.
ugi.si.na = - refirse
tugi.puga.fa = llamar la atencién
tuqi.nta.si.ha = faltar el respeto

Con los sufijos flexionales, marcadores de tiempo, modo y persona. El paradigma verbal tiene
nueve personas.

TUQINA (RENIR) TIEMPO PRESENTE

1-2 Nayaxa jumaru tug.sma ‘yo te rifio’

2-1 Jumaxa nayaru tuq.ista ‘ta me rifies’

1-3 Nayaxa juparu tuq.ta ‘yo le rifio (a el o ella)’

3-1 Jupaxa nayaru tuq.itu ‘el o ella me rifie’

4-3 Jiwasaxa juparu tuq.tan ‘nosotros (a el o ella) le refiimos’
2-3 Jumaxa juparu tuq.ta ‘ta (a el o ella) le rifies’

3-2 Jupaxa jumaru tug.tam (‘el o ella) a ti te rife’

3-3 Jupaxa juparu tuq.i (‘el o ella) le rifie (a el o ella’)

Con este pequefio estudio de la motivacién fonolégica, evidenciamos que el aymara es pro-
ductor de onamatopeyas que facilmente se incorporan en el sistema nominal y verbal, dando
origen a la formacién lexical y categoria sintactica. Por lo mismo, es importante el rescate,
descripcion y anélisis amplios que nos ayudaréan a establecer en parte el origen (proto-ayma-
ra) y la evolucién de nuestra lengua.

Por otro lado, el estudio de las onomatopeyas nos dara muchas luces sobre la acunacién
lexical.

por ejemplo, formas como: ch’aqa, ‘gotera’ también se pueden entender con el significado de
coma, por la forma que tiene la gota de agua al caer y se asemeja a una coma. Ampliamos
algunas palabras referidas a objetos concretos, tenemos:

Chhukuchhuku = tren.
Punku chilinkiri =  timbre.
ist’af chilinkiri = teléfono.
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t’agaqgiyaiia =  magquina de escribir, teclado.
ligt'afa =  tocar la puerta.
En este Ultimo caso, la palabra viene de lig'iiia (golpear con piedra). El uso de esta palabra

puede extenderse al significado referido tanto en la zona rural (donde se puede tocar la
puerta con una piedrita), como en la urbana.

En sintesis, el rescate del Iéxico y acuiiacion lexical a partir de las onomatopeyas coadyuvara
en parte a la normalizacion y estandarizacion del idioma aymara.
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SEMINARIO 3
SOCIOLOGIA RURAL



CAMBIO SOCIAL EN LA COMUNIDAD DE FE LOS TESTIGOS DE JEHOV.A

René Guery Chuquimia

INTRODUCCION:

Dentro la realidad de nuestro pais se suceden ina serie de fenémenos tanto sociales, cultu-
rales, religiosos, fundamentalistas y otros

De estos fenémenos, el religioso, con la presencia de las “comunidades de fe” ' o “sectas” 2
(asi llamadas por la iglesia catélica), ser el tema tratado dentro de este trabajo.

Ahora bien, la presencia de dichas “comunidades de fe” en nuestro pais, en especial en la
ciudad de La Paz levanta muchas polémicas que deben ser tratadas mediante la antropologia.

En este sentido, el tema que crea polémica en un orden antropolégico seria el referido al de
la “aculturacién” (o cambio social a través de un dinamismo que se halla en nosotros) porque
las personas al i ingresar a estos centros religiosos cambian su modo de pensar, es decir que la
Creencia en su religién estructura la forma de organizar su vida como también la de compor-
tarse con la sociedad, estableciendo asi una forma diferente de vivir y de concebir su relacién
con la sociedad. De esto surge la funcién que cree que debe cumplir con la sociedad.

De esta manera se produce un cambio que no es sélo de asimilacién sino un cambio absoluto.
No se puede generalizar diciendo que el cambio que se da es permanente porque el individuo
se rige a través de su dinamismo en el que puede tomar de acuerdo a las circunstancias una
U otra postura; es decir, es muy dificil ver el futuro del pensamiento del individuo que ingresa
a estos centros religiosos.

Como se podra ver, este cambio culturativo origina una ruptura en la “identidad cultural™,
emergiendo a su vez una ruptura en el 4mbito pluricultural de nuestro pais, como también
familiar y de grupo social.

Estos grupos religigsos muestran fanatismo en cuanto a los principios biblicos, pero también
en algunos casos modificaciones del dogma, tanto en la interpretacién como en la divulge
cién. La idea central con la que vienen es la de la “salvacién” para los hombres que habitan la
tierra; esta idea actta en forma psicolégica en los individuos y se refiere a una liberacién de
los atentados sociales que se producen en la sociedad, de la injusticia de los gobiernos, etc.
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Por esto, estas “comunidades de fe” se denominan también “ciudades de refugio”, ya que
tienen sus propios principios regidos por un gobierno divino.

A esto habria que afiadir que la mayoria de estos grupos religiosos son de corte ideolégico,
aunque hay algunos como la Iglesia Adventista del Séptimo Dia que ejecutan obras de tipo
humanitario que van en beneficio de sus miembros con la construccion de escuelas, univer-

sidades, y otros.
FORMULACION DEL PROBLEMA

El origen de estas “comunidades de fe” se centra en las jerarquias de empresas o poder
organizado de Norteamérica*; esto explica las cuantiosas sumas de dinero invertido en la
construccién de sus centros de culto, tal el caso de los Mormones, testigos de Jehova,
Adventismo, y otros, asi como la publicacién de sus diferentes revistas, folletos, libros bibli-

cos, etc.

Podria decirse que las “comunidades de fe” vienen con dos ideas: la una que esta mas que
todo en sus principios biblicos, y la otra que es mucho més profunda, en relacién a una
propagacién de la politica exterior norteamericana, como sefiala Juliana Strobele-Gregor: “No
se puede pasar por alto la relacién existente entre la misi6n protestante procedentede
los Estados Unidos y la politica exterior norteamericana” s

Cabe afiadir que la mayoria de estas religiones provienen de Norteamérica. Ahora bien, esta
idea estaria inmersa en la llamada politica de “Buena Vecindad” con lo que justificarian su
.presencia (claro que esto no es absoluto). Sin embargo, esta idea del imperialismo rompe con
lo que es la historia misma que lleva consigo cada individuo, inculcindole una nueva vision del
mundo, y por ende una reinterpretacién de nuestra historia, sacandole todo lo que cree que
no es positivo para vivir. Como se puede ver, esto es realmente un crimen a el proceso
histérico que tuvo nuestro pais en el mundo andino y en el oriente. Ademas de que esta
nueva doctrina que se introduce al individuo es llamada “fundamental” ¢

En su inicio, estas comunidades de fe actuaron entre la gente necesitada y marginal convir-
tiéndola en actor activo de su religién; esto mediante campadias de tipo propagandista. Al
margen de esto, existen otros factores que intervienen para que el sujeto estructure su
nueva forma de vivir, sus relaciones sociales y la funcién que deben cumplir. Esto ser4 anali-
zado més adelante. Al mismo tiempo, mostraremos bajo qué circunstancias se produce el
reclutamiento en si.

Como ya dijimos las “comunidades de fe” se dirigen sobre todo a la gente pobre, pero tam-
bién a gente de todas las esferas sociales; de esta manera, se unen diferentes pensamientos
convirtiéndose en uno solo.
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Hoy en dia, si salimos por las noches, se puede observar a personas que se encuentran
paradas en las esquinas, como también en las diferentes plazas de nuestra urbe, divulgando
su vision religiosa. También se puede advertir al observar estos hechos que hay personas que
hablan aymara o quechua, aspecto que llama la atencién al ver a nuestro propio pueblo, que
tiene una cosmovision andina, transformado, mas aun, rechazando nuestras tradiciones cul-
turales y siendo la burla de personas que se encuentran a su alrededor como espectadores.

Ya desde el ingreso de estas personas a los centros religiosos, se inicia el problema, ya que se
les inculca una nueva estructura organizativa de sus vidas tanto en relaciones de parentesco,m
en cuanto a familia, vecino, agrupaciones sociales, como también conceptos nuevos acerca
del matrimonio, trabajo, comunidad; esto sera visto en una de las partes mas importantes
que comprende este trabajo. De esta manera surgen nuevos estatus y funciones, como por
ejemplo: ser ministros de su fé (status) y promover la “salvacion” (funcion).

Otro problema que emerge de estos hechos se encuentra en que no todos los miembros de la
familia pertenecen al grupo religioso, dandose diferentes casos; por ejemplo, cuando el padre
0 la madre son miembros, esto seguramente no crea muchos conflictos familiares ya que
estos son cabeza de familia; sin embargo, en otros casos el hijo o el hermano son miembros
del grupo, lo cual provoca diferentes conflictos’. Con esto se llegan a juntar dos tipos de

estructuras mentales que se hallan muchas veces en oposicién, algunas se adaptan entre si.
Esto también se vera mas adelante.

Para terminar esta primera parte de aproximacién a la temética del trabajo, voy a citar una de
las razones por las cuales justificaria el trabajo que estoy realizando como también el porqué
he escogido la congregacién de los testigos de Jehov4 para tratarlo en forma global. Un dia
domingo por la mafiana, un testigo golped la puerta de mi casa; al abrir, comenzamos una
platica, luego de un instante cuando le preguntaba al testigo, el decia: “yo antes participaba
en las fiestas del barrio. bailaba en el Gran Poder,...pero descubri que eso no era necesario
Para poder vivir en paz con Jehové Dios... asi que vi que no era importante”. Aqui se puede
ver claramente el cambio que se suscita en el individuo. -

HISTORIA DE LOS TESTIGOS DE JEHOVA?®

“Oficialmente conocnda como “Watch Tower Bible and Tract Society” (Sociedad B'bllca y
Tratados de la Torre de Vigia), la organizacién de los Testigos de Jehova es el trabajo de toda
la vida de Charles T. Rusell...,adolescente ain y sin ninguna educacién teolégica formal, Rusell

organizé una clase de Biblia cuyos miembros terminaron haciéndolo ‘pastor’” &

“En 1879 fundé la revista Atalaya de Sion, en la cual fue publlcando su propla y exclusiva
interpretacién de la Biblia. En 1886 publicé... La Aurora del Milenio...
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“Al morir en el afio de 1916... José F. Rutherford se convirti6 en el segundo presidente...(al
morir)...se hizo cargo Nathan H. Knorr”.

Al morir Knorr en 1977, Frederick W. Franz se convirtié en el nuevo presidente (actualmente
él es el presidente)”.
PRINCIPIOS

Su fuente de autoridad es la Biblia, como también la Sociedad Atalaya.

"

“Los miembros de la Sociedad son celosos y sinceros, y afirman que aceptan la Biblia como su

Gnica autoridad...niega todas las creencias basicas del cristianismo histérico, entre ellas la
. . . e e A .z J » . ’

Trinidad, la divinidad de Jes(s, su resureccion corporal, la salvacién por gracia a través de la

fe y el castigo eterno para los pecadores”.
LOS TESTIGOS DE JEHOVA Y SU MECANISMO DE RECLUTAMIENTO

El reclutamiento, que es llamada campafia proselitista, consta de siete pasos que a continua-
cién describo:

PLAN DE LOS SIETE PASOS ®

1. El primer paso consiste en la iniciacién de la campafia proselitista de reclutamiento, en la
cual el testigo ya bautizado va de puerta en puerta los dias domingo, (aqui se puede
apreciar que la mayoria de las personas no los reciben ni abren la puerta). Luego de
tener contacto con el habitante de la vivienda, empiezan a hacer comentarios de la
Biblia, se presentan como testigos mostrando un folleto donde se encuentran resumidos
sus principios.

La primera idea que presentan es algo desesperada, como mencionan las personas a las
que visitan; esta idea es la de “salvacién” con la llegada del fin de la humanidad (esta idea
actuaria muy ripidamente en gente que se encuentra con crisis de identidad). Ellos se
imponen argumentando que sino creen en su religién, no serén salvados (por esta razén
dije que su doctrina es “fundamental”). Si es que |a persona lo acepta en esta primera
instancia, el testigo coloca en las manos del individuo los libros de su religién para luego

incitarle a que los compre '°

2. Eltercer paso consiste en hacer qué la persona permita celebrar un estudio semanario en
su casa. En éste se pone gran énfasis en un estudio particular de cada tema. Este paso
tiene tanto el objetivo de mostrar un panorama general de su pensamiento como respon-
der a las dudas que tenga la persona que estéa préxima a ser testigo.

Este paso es un poco largo. Se lo realiza con la finalidad de que la persona aprenda a
repetir de memoria ciertos versiculos una y otra vez como un “perico” (podria decirse

184



—

2661 oJaug ‘ehejery (2)
"W "qo "W ‘uoim (1)

: 8988 96Evre9 | 2661
615 €€ 682'8b5°2 2Ll 28 0LES 0000002 P L1661
$29°12 88€£°06%°L 98 vLEL 826t 000°00S'9 | =~ 9861
NOIDNIANOD S02 SINOID *Iv180d V1 SOAa
Vv -N819°LS3 -vY93IHONOD VI3NI- | -voN8nd3d | VAVAILSI
VIDNILSISY SYYOH 30 O¥3IWNN | 1N8Nd 30 % OWIXVYWON | NOIDVI80d (2) onY
0202 96 L0V 161 56 L€ sa10pedygnd
G/61 0261 0961 2561 £S61 6v61 (1) ONV

SIVd OY¥LS3NN N3 VAOH3r 30 SO9I1S3L SO1 3d

VION3S3¥dd V1 3¥80S SO0JI1Siav.is3 soLvd

185



que es algo aburrido pero esencial para los testigos); por esta razén vemos que los
testigos tienen gran dominio para manejar las citas biblicas. En este caso el individuo
choca con su inconciente para poder comenzar una etapa de cambio de mado de pensar.

El siguiente paso consiste en el estudio de los libros por areas en base a lecturas de citas
colectivas, es decir, al relacionamiento entre citas de diferentes partes de la Biblia. Estas
areas corfiprenden temas como el matrimonio, Ia relacién con el préjimo, y otros. Con
esto, el futuro testigo adquiere dominio para relacionar citas, para mostrar las diferentes
connotaciones que puede presentar una cita central o denotativa.

El quinto paso consiste en guiar a las personas a los estudios en los llamados “Salones del
reino” (lugar muy cémodo y algo lujoso). Este local también es concebido como una
“ciudad de refugio”, o sea una proteccion contra atentados de la sociedad, contra lo que
no es principio del culto. Estos estudios se realizan los dias martes y jueves a las 19:00
- 20:00 y los domingos de horas 16:00 a 18:00, y en las mismas se dan conferencias y
estudios de los Atalayas. Durante este paso se puede ver que el individuo pasa de una
asimilacién a un cambio absoluto en su consciente e inconsciente, cambio que sin embar-
go no es necesariamente permanente.

El sexto paso consiste en hacer que las personas asistan a cursos de preparacién para
ganar nuevos adeptos, reclutando casa por casa para que formen parte de su copgrega-
cién. Este constituye un requisito indispensable para el bautismo ya que el testigo se
hace por obras. También tiene el objetivo de consolidar su dominio en el manejo biblico.

El dltimo paso es el “bautismo”, considerado como un acto de “ordenacién del servicio”,
o de ser un “ministro del evangelio”. Consiste en sumergirse en una piscina o un lago,
dependiendo donde se encuentra el testigo en el momento del bautizo. El acto es
considerado un nuevo nacimiento a la vida, es decir; en este momento el individuo borra
todo lo negativo que haya tenido en su vida antes de ser testigo. Al salir ya se encuentra
limpio. Para poder ejecutar esta acci6n, el testigo necesariamente tiene que estar
conciente de lo que va a hacer, pues es una accién que se comete para toda su vida.

Como se habra notado, estos siete pasos se encuentran relacionados uno con otro, de mane-
ra unilineal pero no absolutamente, pues dependera de la realizacién completa de acuerdo al
interés que tenga el individuo. Este amplia o acorta el pericdo de reclutamiento (aunque se
podria decir que a la congregacién le conviene que el individuo venda lo mas rapidamente sus

libros).

Otra cosa que se puede sacar en claro de este plan esta en el hecho de que el individuo, al
pasar de una etapa a otra, choca con su inconsciente, es decir, su nuevo pensamiento llega o
debe llegar a su inconciente, asi que este nuevo orden concebido actuara directamente en su

orden de vivencia personal.




En cuanto a las relaciones anteriores a su ordenacién, éstas son destruidas; el testigo, al
bautizarse, cambia sus antiguas relaciones sociales, conformando otro tipo de relaciones que
tienen mayor prioridad; se encierra en las congregacion y desde ésta estructura sus nuevas
relaciones con la sociedad, tantn en vinculos de parentesco como en la reciprocidad.

Elindividuo pasa de ser un agente pasivo a uno activo, de un oyente al principio, a un publicador
de su fe, de una asimilacion a un cambio absoluto. En fin, estos siete pasos constituyen un
todo en el que cada parte cumple su funcién dentro del cambio de la persona, puede ampliar,
acortar o facilitar el reclutamiento.

LA VENTA DE LOS LIBROS Y LAS NOMINACIONES DE TESTIGOS

La venta de libros, folletos, revistas Atalayas, Despertad, etc constituyen un requisito im-
portante para la pertenenciaga la congregac:én y el logro de la “salvaci6én”, pues se dice que
el testigo esté ahi por que realiza obras de divulgacién. )

Tomando en cuenta la cantidad de horas dedicadas a la venta de los libros, se distribuyen tres
nominaciones de testigos, que son:

1) Los testigos que se encuentren en una forma conciente y son fieles a [a obra se llaman
publicadores, primera nominacién de testigo que es la de “precursor” (pionero).
Estos dedican no menos de 100 horas por mes a la obra, se consideran obreros de

tiempo completo (como proletarios) que viven de la ganancia de las ventas y una sub-
vencién."

2) Lasegunda nominacién es la de los “buenos testigos”, que realizan la venta de libros,
revistas y otros, visitando a las casas durante 60 horas o més por mes.

3) Latercera nominacién es de los malos testigos”, que realizan la obra proselitista no
menos de 30 horas por mes, El limite del trabajo de la venta y visita a las casas es de 30
horas por mes.

Este tipo de testigo es proclive a la expulsion de la congregacién por el no cumplimiento de su
trabajo misional; inclusive son llevados al consejo de ancianos, en el cual son drasticamente
sancionados por las leyes biblicas.

. Como se habra notado, la yenta de los libros de la congregacion es algo esencial. Sin embar-
go, ésta no satisface la solucion de los problemas econémicos en que se encuentran las
personas adeptas.

Los buenos y malos testigos no reciben subvencién alguna, trabajan para que se beneficien
las jerarquias dominantes de la congregacién, las cuales van publicando constantementé mas
y més libros.
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Lo mas curioso es que los testigos no reclaman por la subvencién, ya que en el culto se les
plantea la idea de que el dinero no es algo esencial aunque si necesario. Por ejemplo, en una
de las conferencias, el anciano sefial6: “El amor al dinero esta relacionado con la mentira...lo
que importa es lo espiritual y no lo material”. Con esta consigna el testigo adquiere la idea de
que el trabajo que realiza con la venta no es por amor al dinero sino mas bien a su religién, y
de esta manera se siente escogido dentro del plan divino.

wm
El cobro de la venta de los libros es controlado muy estrictamente mediante fichas o tarjetas
de pago.

ESTRUCTURA SOCIAL Y RELACIONES DE PARENTESCO INTERNOS MATRIMO-
NIO. SUS PRINCIPIOS Y REGLAS '

En una de las reuniones de los domingos, el conferencista empieza hablando sobre el tema:
“El matrimonio debe entenderse como una cuerda de tres lazos unidos en una célula espiri-
tual, la cual se forma entre el esposo, la esposa y Jehova”. Este lazo es fundamental para su
vida matrimonial.

El matrimonio se representaria de la siguiente manera:

Jehova

Célula

Espiritual

Esposo Esposa

El matrimonio por lo general es endogdmico (dentro de la misma “comunidad de fe” o entre
fieles de dos “comunidades de fe” que forman parte de los Testigos de Jehov4). Al casarse
con una persona que no es de la congregacién, se quita la esencia misma del lazo. Como
sefiala el conferencista, “Quita la energfa espiritual del lazo... que solo se encontrars en uno
de los miembros y no habra uniformidad espiritual”.

Este matrimonio también es rechazado porque la persona que no es testigo trae elementos
sociales y culturales que no coinciden ni son aceptados pbr los propios testigos, como por
ejemplo el alcoholismo, la violencia, la mentira, etc. En el d&mbito social y cultural, no son
aceptados los prestes, las mesas rituales, etc. Con esto el testigo se forma la idea de que
estos fenémenos sociales y culturales no estan dentro del plan divino.

La unidad del matrimonio es tanto espiritual como carnal. En ella cada cényugue debe amarse

2
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a si mismo y a su cényugue; dicho en otras palabras, el padre debe amarse a si mismo, a su
esposa y a Dios. Por su parte, la mujer debe amarse a si misma y respetar al marido en todo.

Todos los miembros de esta unidad espiritual son considerados al mismo tiempo hermanos
(de fe) espirituales; asi, el esposo se considera hermano espiritual de su esposa y viceversa,
¢l hijo es considerado herencia espiritual de Jehova, etc.

En cuanto ala residencia, se rigen fielmente a los principios biblicos en los cuales la residencia
es neolocal, esto es fuera de la de los padres, constituyendo de esta manera un matrimonio
nuclear de tipo ideal (también puede considerarse de tipo burgués). La razén de esto, reite-
10, es que no se quite al matrimonio la unidad espiritual, constituyendo una nueva familia que
debe vivir como tal estructurando su nuevo lazo.

En el grafico se puede ver cémo es considerada la familia:

’———I‘——, Honradez
La mujer es considerada como un complemento del marido, tal como se manifiesta en la
Biblia. El conferencista citado anteriormente lo confirma de la siguiente manera: “La mujer se
hizo de una de las costillas del hombre, mientras éste dormia, para no quedar sélo...(mas
adelante nos dice)...como fue una sola costilla la que saco Jehov4, el hombre debe tener una
sola mujer” Esta es la raz6n por la qye prohiben el matrimonio poligamo. A.esto habria que

afadir que algunas de las “comunidades de‘fe”, como el Mormonismo, atin mantienen el tipo
de matrimonio poligamo, aunque el grupo que se encuentra en nuestro pais no es ese.

Al ser complemento del hombre, la mujer no trae el dinero a la casa. Como indica el anciano,
“el hombre es el que debe proveer el dinero para la casa y no la mujer...(més adelante sefiala,
respecto al poco tiempo que tiene el esposo de estar en casa)... “como el hombre es el que
trabaja, ne est4 mucho tiempo con sus hijos, por eso lo poco que esté con su familia debe ser
dg calidad y no de cantidad, ensefiando a su familia la disciplina de la honradez; el padre es la
cabeza de familia” e

El anciano también habla de las relaciones armoniosas que deben existir “... la mujer es la que
debe realizar las labores de casa como planchar, lavar, cocinar, educar a los nifios; sin embar-
go, lo més armonioso de esta relacién matrimonial es que el esposo debe ayudar en las
labores domésticas para que asi haya una completa armonia en sus tratos espirituales 2
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La esposa tiene que someterse fielmente a las convicciones del esposo, respetandolo y apo-
yandolo: “...la sumisién es que la esposa debe ser obediente, apoyar las decisiones que tome...”;
cuando surgen problemas menores en el matrimonio y el esposo no pueda solucionarlos por
falta de capacidad inteligente, la esposa debe solucionarlo, aunque la dltima palabra la tendré

el esposo.

La esposa no puede trabajar para proveer, pues como sefialan los mismos testigos, esto seria
una forma de explotacién como si fuera una empleada domeéstica contratada. La esposa es

también considerada secretaria de la familia.

El principio que més se inculca en la familia es el de la honradez, el mismo que se va repitiendo
una y otra vez en las charlas y conferencias para que la gente se acostumbre a el y lo

divulgue.

Por otra parte, los hijos son considerados herencia de Jehova, y deben recibir una disciplina
familiar basada en la honradez.

Al ser considerados herencia de Jehové, deben ser educados y criados segtn las leyes bibli-
cas, pues ellos seran los que mantendran la congregacién de generacién en generacién.

Sobre este tema, el anciano dice “La manera de servir a las personas y a Jehové es conside-

rarse honradamente... los nifios absorben como una esponja todo lo que sus padres hacen...si

sus padres no son honrados, los hijos tampaco lo serén, si ustedes padres consumen drogas,
sus hijos también lo hardn”. Luego cita una serie de ejemplos que llegan a la conciencia y al
inconciente de los testigos que, fieles a su doctrina religiosa, cumplen en el caso de que toda
la familia sea miembro de la congregacién.

Cuando no todos son miembros, surgen conflictos, como veremos en otro capitulo. Y luego
el anciano termina la conferencia diciendo: “Los hijos deben ser obedientes, deben recibir
disciplina... a quién le gustaria tener un hijo rebelde o mentiroso, a nadie”, y cita el conocido
refran “en boca del mentiroso la verdad se hace dudosa”.

El adulterio, la homosexualidad, el lesbianismo, sodomia y. acciones de cualquier testigo que
no estén acordes con estos principios son los que dan origen al divorcio, el cual es sancionado
por las leyes biblicas y el consejo de ancianos. Estos necesariamente tienen que tener prue-
bas de que estos actos realmente sucedieron; si no hay pruebas, estos no son sancionados.

Las relaciones sexuales en el matrimonio son controladas y reguladas; se inculca la idea de la
procreaci6n de hijos, porque cada nifio al nacer representa una gran responsabilidad para los
padres, los que deben criarlos y educarlos. Por eso el anciano manifiesta “...es mejor tener
uno, dos, o pocos hijos, que tener muchos hijos que vengan a sufrir, pasar hambre...asf los
hijos que se tengan deben representar calidad, ensefidandoseles a conducirse honradamente”.
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Los elementos componentes de las relaciones sexuales son: fidelidad, honradez, considerarse
hermano espiritual y corporal.

Las reglas del matrimonio impiden que el esposo se dedique al alcoholismo, a la violencia
hacia la mujer. al abandono del hogar. al adulterio, el incesto'?, el mundo profano. Por otro
lado, la esposa no debe ser infiel, no debe dedicarse a la violencia hacia los nifios, etc.

En fin, el matrimonio es considerado como un todo perfecto que se une en un 100%, en el
cual el esposo tiene un 50%, y la esposa tiene el otro 50%; en él, el término felicidad y
hermandad espiritual es lo que debe abundar. Se constituye asi un matrimonio ideal en el que
la esposa es la duefia de la casa.

De acuerdo a lo planteado, se puede hacer el siguiente analisis:

El matrimonio en si es de tipo “ideal® (burgués); si bien es cierto es altamentg,machista. al
menos la mujer ya no es discriminada como lo es en la sociedad en si, en la cual se vuelve un
objeto publicitario para el consumo.

El matrimonio, al considerarse un todo funcional e individual que depende del aporte de cada
una de las partes, no esta preparado para integrar en su seno elementos de nuestra cultura,
los cuales no coinciden con sus principios; sin embargo, algunos de los testigos y ancianos
dicen que dentro de nuestras tradiciones pueden kaber elementos positivos que si pueden
integrarse. W

Con todo, esto es relativo. Si es que estos elementos lograran integrarse a la congregacién,
seria muy dificil que se adapten y formen parte de sus principios; por eso tampoco se aceptan
los matrimonios exégamos.

Sin embargo, dentro de las relaciones mat;rifnoniales hay dos costumbres que son aceptadas:
primero, en la ceremonia matrimonial la ndvia se viste de blanco, y luego de este se realiza
una recepcién con musica bailable, en el cual los invitados manifiestan mucha alegria y tam-
bién circulan bebidas, las cuales, sin embargo, no abundan. En segundo lugar, pervive la
costumbre de la visita de cortesia entre ellos.

Respecto a las relaciones de compadrazgo y de reciprocidad del matrimonio en relacién con el
grupo, veremos este aspecto en el siguiente punto y en el capitulo de reciprocidad.

Si es ‘que hubieran matrimonios engos cuales se casaran una persona adepta y otra que no lo
. . . d .
es, pueden surgir las siguientes connotaciones:

a) Que la persona que no es adepta se convierta en testigo, convenciéndose de que la
congregacién es la “salvacién”; como dicen los propios testigos, siempre que ocurre esto
la persona que no es adepta se queda con ellos, convirtiéndose a su religion.
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b) Que la persona que no es adepta se aleje del grupo, porque no le convence o no lo ve
muy correcto.

c) Que la persona que es adepta se aleje del culto por si sola o por medio de una expulsién,
por crear conflictos en la congregacion.

d) Que tanto la persona adepta como la no adepta vivan tal como son, solucién que no es
del todo compartida por las autoridades de la congregacion; sin embargo dicen que de
todos modos esto depende de la persona que es testigo.

A manera de critica, el matrimonio dentro de esta congregacién es y no es una institucién a
la vez; dicho en otras palabras, es como si el matrimonio existiera, pero sélo como nombre,
porque la idea de la “salvacién” es individualista, depende de cada uno. El hecho que se haya
formado una familia buena y unida no es requisito para la “salvacién”; solo lo son las obras las
que determinan ésta.

RELACIONES DE COMPADRAZGO

Las relaciones de compadrazgo deben ser sinceras, limpias, honradas; el acto de nombrar
padrinos o madrinas no supone que los mismos deban dar ayuda material. Esta no tiene
mucha importancia para los testigos. La relacuén de compadrazgo tiene mas bien la finalidad

de unir ain més al grupo.

El compadrazgo también esté referido a la hermandad espiritual o de fe, de la cual sélo el
nombre lo diferencia, pues todos son iguales en la “comunidad de fe”.

Las relaciones de compadrazgo matrimoniales permiten alcanzar cierta reciprocidad de ayuda
mutua y cooperacién que reside més que nada en la ética del compadre. Esta ayuda no
necesariamente requiere de respuesta inmediata por parte de ambas partes. Por ejemplo,
cuando el padrino obsequia algo a su ahijado, no lo hace con la idea inmediata de recibir algo

por lo que ha hecho.

Estas relaciones permiten solucionar problemas econémicos mediante préstamos de dinero
en los que se acostumbra cobrar intereses, aunque el préstamo-sea a largo plazo.

Como se podré ver, hay un cambio que se da en cuanto al concepto de compadrazgo respec-
to de nuestra tradicién, en la cual se manifiesta el ayni, una reciprocidad que requiere de

respuesta entre ambas partes.

Para finalizar este punto, habria que acotar que aparentemente las relaciones de compadrazgo
son efectivas y decisivas, pero en el fondo son limitadas. Asi, cuando surge ‘algiin problema
serio, los padrinos no pueden hacer mucho por solucionarlo, solo dar consejos. La solucién de
esos problemas dependen de los ancianos, los cuales deben obrar con inteligencia para solu-
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cionarlos. Dicho de otro modo, cuando surgen estos prablemas serios, se vuelve a la relacién
matrimonial esposo-Jehova-esposa, en el cual el anciano es el representante de Jehova.

RELACIONES CON EL GRUPO COMO “COMUNIDAD DE FE”

Estas relaciones determinan la permanencia en la congregacion de los testigos, los cuales se
sienten seguros y tomados en serio.

Estas relaciones permiten realizar actividades de diferente tipo.

Pueden ser el deporte, por ejemplo, en el que los testigos se reunen un dia para practicar
deportes como el futbol, voleybol y otros, siempre y cuando sean saludables y no contengan
violencia (como el boxeo o la lucha libre). A esto habria que afiadir que la mayor parte de las

“comunidades de fe” que hay en nuestro pais (en especial las mas grandes) introducen en su
pensamiento el deporte como un elemento tipico de la cultlira norteamericana, por ejemplo

tenemos el caso de los mormones con la construccion de sus templos, donde siempre hay un
espacio para el deporte.

También realizan reuniones que los unen més en su conversién, en lo que comunmente se
llama convivencia de todo un dia; en estas se realizan representaciones de pasajes de la
Biblia, para que los congregacionaistas vean c6mo se manifiestan su principios en una especie
de teatro. Estas convivencias que son auspiciadas por los precursores dedicados a ello, se
caracterizan por la alegria general y la realizacién de actos cémicos y nimeros musicales; en
fin una completa conversion interna. o

También realizan algunas fiestas pequeiias, sobretodo para celebrar cumpleafios.
Las solteras son bastante valoradas y muy respetadas sin percibirse mayor discriminacion.

Estas relaciones internas representan el medio por el cual todo el grupo se conoce entre si.
Por eso, cuando se pregunté a una testigo si conocia a todo el grupo, ella contesté diciendo:
“conozco la vida y milagros de cada uno”.

ESTRUCTURA SOCIAL DE LAS RELACIONES INTERNAS

La estructura social de [a cangregacién hace que ésta se vea como una “comunidad de fe”.
Esta cobra imagen en la medida en que las relaciones sociales internas se fusionan entre si
por medio-de la praxis, la reciprocidad, %I compadrazgo, siempre de acuerdo a los principios
biblicos. Estos componentes permiten que la “comunidad de fe” tienda a una conciencia
- colectiva que esta formada por la suma de los testigos fieles y devotos de su religién, quienes
conciente e inconscientemente se sienten ligados al grupo dandole forma de colectividad.
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En el siguiente cuadro se puede apreciar esta estructura

Relaciones Scciales
Consciente
Familias
Testigos

Ser individual

8 Conexién
con lo
Pfaxis Sag rado

Colectividad = suma de ind.
(inconsciente)
Congregacién

Estas relaciones sociales como estructura en si hacen que el testigo realmente forme parte
de la estructura social; este criterio también es compartido por la iglesia Adventista del
Séptimo Dia como lo manifiesta Juliana Strébele Gregor en su libro Indios de piel blanca.

Ahora bien, al ser el testigo un elemento importante para que la estructura exista, este debe
sentirse tanto conciente como inconcientemente ligado al grupo.

La pertenencia conciente se manifiesta en la participacién y vivencia diaria con el fiel cumpli-
miento de los principios aprendidos, lo que al mismo tiempo da valor a las relaciones sociales
gue tienen con la congregacién.

La parte inconsciente est4 ligada més que todo al interior espiritual y a la ética del testigo,
elementos que los motivan para realizar las acciones en bien de la congregaci6n, al mismo

tiempo les dan un nuevo mundo concebido de ideas, principios y leyes en base a los cuales
deben regir su vida. Su inconsciente es el que les har4 obrar honradamente o no.

Para terminar, es necesario indicar ademéas que esta estructura permite que se produzca la
interaccién en el grupo.
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LOS ANCIANOS Y LA JUSTICIA

El concepto de justicia que emplean los testigos se basa en conceptos biblicos bastante
estrictos los cuales se emplean basandose en la historia antigua de la Biblia.

Los elementos componentes y las caracteristicas que tiene este sistema de justicia son:

ANCIANOS

Los ancianos son escogidos entre los miembros de la “comunidad de fe” en base a criterios
de seleccion como también tiene su relacién cgn la sucursal mayor de nuestra ciudad que se
encuentra en la Av. Sanchez Lima, la misma que esté conectada con su eje central en Brooklin
(New York-Estados Unidos). -

Estos criterios de seleccién hacen que la persona escogida para ser anciano pueda ser cual-
quiera que forma parte del grupo religioso pero que debe reunir los siguientes requisitos:

a) Se debe encontrar realmente conciente de su labor en el grupo y este estado de concien-
cia debe transmitirse al grupo.

b) Debe tener la capacidad suficiente para poder ser llamado adulto en la fe, de donde
viene el término de “anciano”.

c) Debe obrar con inteligencia ante situacione\s\ conflictivas.

d) Deber4 representar un ejemplo-de accion enla congregacion, es decir ser ejemplo para
que el grupo se fije en el para estructurar su vida.

e) El anciano debe representar en si la identidad de la comunidad de fe.

f) Elanciano como sefala el conferencista ya citado, “debe conocer su rebafio, como andan
sus ovejas, debe encontrar reajustes que existan entre sus miembros tanto internos

como externos”.
IMPARClALIDAD

El consejo de ancianos debe ser imparcial, debe cons:derar a todos los sometidos sus iguales.
La imparcialidad se manifiesta en los siguientes elementos:

a) Los ancianos deben ser imparciales en sus decisiones.

4 N . .
b) Sus juicios no deben basarse en el patrimonio material de las personas juzgadas.
c) Sus juicios no deben ser afectados por el aspecto fisico de la persona juzgada.

d) Tampoco deben basar sus juicios en las relaciones de parentesco que pudieran existir

195




entre el juez y la persona juzgada. Como dice textualmente el anciano ya citado: “No por
ser hijo o hermano el que esta sentado para ser ajusticiado el anciano seré parcial en su
decision... ya que todos somos hermanos espirituales”.

para sancionar algo, el consejo de ancianos debe tener pruebas de que realmente se

e)
cometio la falta, y no dejarse llevar por palabras o dichos.

En sintesis, la congregacién busca la imparcialidad de la parte que juzga y la honradez de la
parte juzgada; launa al cumplir fielmente los principios de la justicia y la otra al decir la verdad
para facilitar las cosas. Al mismo tiempo, ambas partes demuestran si realmente practican
los principios, es decir, se pone en juego la relacién de los miembros con la congregacién,
tanto para el anciano como para el acusado.

FUNCIONAMIENTO DEL CONSEJO DE ANCIANOS

El consejo de ancianos se reune en los casos en que es necesario.

Para resolver un problema, el primer paso que se da es promover la disculpa o el arrepenti-
miento mutuo de las partes afectadas.

En caso de que esto no resuelva el conflicto, se recurre al consejo de los compadres o
parientes.

Una tercera posibilidad de solucién es el recurso a la reunioén de los ancianos. En primera
instancia, los ancianos sostienen charlas con las partes afectadas; si esto no da resultado se
recurre al paso decisivo para determinar la sancién o bien la expulsién del individuo de la
congregacién. En caso de que se encuentren pruebas, la decisién es drastica.

Es notable que el grupo, en caso de surgir conflictos graves, se encuentra subordinado a la
autoridad del! anciano. '

También en el culto se introduce la idea de que las leyes que realizan los gobiernos y su
justicia no son duraderas. Como sefiala el anciano: “Esas leyes de los gobiernos se mueren
cuando mueren los que las hicieron...en cambio nuestras leyes perduran por toda la vida”.
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RELACIONES SOCIALES EXTERNAS
Las relaciones sociales se dividen en tres esferas:
RELACIONES CON EL GOBIERNO

La congregacitn de los Testigos de Jehova no aceﬁfa cualquier tipo de organizacién social
que no esté acorde con la doctrina del “gobggrno divino®.

No reconocen al gobiero como autoridad legitima; respecto de esto, se argumenta lo si-
guiente: “Si Cristo ya vino y establecié su reino, la consecuencia |égica para los testigos es
que los gobiernos humanos no tienen razén de existir” '4

Aqui habria que afadir la polémica que origina esta concepcién en relacién al concepto de
“nacién”; se dice que ésta uniria a la poblacién por medio de costumbres, leyes, idioma, etc,
pero en el caso de nuestro pais se habla de “nacionalidades” dentro de una “naci6n”. En este
caso, lo Gnico que nos unirfa seria el entorno geografico.

En cambio en los testigos de Jehovi la creencia y la préctica estricta de sus principios es lo
que los identifica como “nacién”, aislada en cierta medida, que ellos llaman “origen divino”.

Esta negacién del pals, también significa de hecho un no reconocimiento de simbolos patrios
tales como {a bandera, a la cual no salugan. De igual manera, hay cierto rechazo al voto
universal, a la politica y al comercio. -

Agui, sin embargo surge una contradiccién desde el momento en que ellos también pagan
impuestos, trabajan para el gobierno y para el “préjimo”. Esta contradiccién es explicada por
la consigna: “Dad al Cesar lo que es del Cesar y a Dios lo que es de Dios”. -
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RELACIONES CON EL PROJIMO

Las relaciones con el préjimo deben ser de obediencia y honradez. Los testigos deben ser
amables en su trato, ya que con ello, como dicen los testigos, “se gana respeto y admiracién
de la sociedad”, posibilitando a la congregacion la atraccién de més adeptos.

TRATOS SEGLARES O DE TRABAJO

Las relaciones de trabajo deben ser similares a las que se han descrito en el anterior subtitulo
o sea, deben basarse en la honradez y obediencia. De esta manera, dice, se consigue respeto
en el trabajo (sin embargo, hay que acotar que en algunos casos los testigos son fanaticos y
por ello no son queridos en ninguna parte, salvo en su congregacién).

El anciano al que estamos citando aiade: “Los testigos deben avisar todas las horas reales
que trabajan, tienen que preguntarse ;soy honrado al informar mis horas de trabajo?.. No
engarien a sus jefes, es mejor no hacerse pagar las horas en las cuales se encuentran enfer-
mos”. Finalmente dice: “No debemos aprovechar la subvencién que nos den, solo el sueldo

justo por nuestro trabajo.”

En cuanto a las relaciones de trabajo, parece que su cumplimiento es relativo, sobre todo en
testigos no bautizados, ya que en los bautizados y precursores se da invariablemente.

OBRAS SOCIALES

Los Testigos de Jehova no realizan obras sociales porque lo consideran erréneo: “...Rusell
decia que cualquier esfuerzo por mejorar las condiciones sociales era antibiblico y err6neo”

Por esto no realizan obras sociales tales como la construccién de hospitales, escuelas y otros.
Esto crea cierto rechazo de la poblacién. La gente suele decir que este grupo es uno de los

mas resistidos.
ETICA DEL TESTIGO

La ética del testigo radica en su compromiso individual en el cumplimiento fiel de los princi-
pios impuestos. Esto le permite demostrar que realmente aprendid las ensefianzas sin impor-
tarle los conflictos que pueda crear al cumplirlos, es decir, le permite defender su punto de
vista ante cualquier persona que no lo acepte. Con esto provoca un cierto rechazo por parte
de la sociedad; este rechazo, sin embargo, es considerado como un signo de la condicién de
elegido dentro del plan divino del individuo.

El testigo es controlado por su vivencia y motivado por su ética.

Sobre este tema, el anciano dice: “...necesitamos espiritualmente actos concientes, es esa
necesidad espiritual la que nos ayudard a desarrollar el temor a Dios...". Si el testigo no
cumple con su ética de publicador, perderé el respeto y temor a Dios y su religién, por lo que
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obrara libremente y sin direccién. Asi, el anciano concluye: “El temor a Dios es importante,

hace que motive el espiritu santo...(inconsciente)...si no desarrollamos el temor a Dios vamos
a sufrir, seremos castigados”. -

En las charlas semanales los ancianos aluden al comportamiento ético del testigo: “ Ser
sabios consiste en regirnos por nuestras normas”. Estas normas son sancionadas por la vigi-
lancia divina: “sus ojos estan en los justos, sus oidos en sus ruegos”.

El comportamiento ético hace que el testigo sea obediente con la sociedad, que actie con
honradez y verdad. Permite que actde guiado por los principios biblicos.

CONFLICTOS QUE CAUSAN EL CAMBIO SOCIAL -
TRANSFUSIONES DE SANGRE

El problema de las transfusiones de sangre dentro de la congregacién de los testigos de
Jehova representa un tema que crea mucha polémica.

Este problema parte de la consigna que se inculca en las reuniones, en sentido de no ingerir ni
tomar sangre por considerarlo antibiblico. De ahi surge la prohibicién de las transfusiones de
sangre. Los resultados de los cuestionarios individuales aplicados sobre los testigos demues-
tran que todos ellos acatan esta prohibicién. N

Es necesario recordar que estas comunidades.de fe consideran el cuerpo y el alma como un
Templo de Dios, el cual debe ser cuidado y sanado. En los Testigos de Jehova este concepto
de Templo es especialmente estricto, y tiene como consecuencia la escrupulosa cbservancia
de la prohibicién de las transfusiones de sangre. Esto crea diversos problemas con la justicia
en especial en las familias donde no todos los miembros son testigos.

Los testigos consideran que la desgracia qﬁe lo ‘que est4 ocurriendo con el enfermo o acci-
dentado es producto de la voluntad de Jehova Dios, y que por lo tanto se debe cumplir.

El cuerpo segin los testigos debe permanecer puro, limpio pues este elemento es el que le da
caracter y forma la reciprocidad creencia-salvacién que considera el cuerpo como un Templo
donde va a vivir el otro lado de la reciprocidad. Esto ha provocado casos de muerte de varios
individuos por la negativa a efectuar transfusiones, originando problemas con la justicia y los
médicos. '

En el libro publicado por Amaya (1 964).,5 nos da una diversidad de ejemplos de conflictos
con la justicia por la muerte de los testigos. Casos extremos‘como aquellos en los que el
padre, siendo testigo, no permite la transfusién de sangre para su hijo que no comparte la
misma confesién.

Estos casos se multiplican si se visita la Biblioteca de la Sociedad Biblica Boliviana, en la cual
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se encuentran varios casos sucedidos en diferentes paises donde funcionan congregaciones
de Testigos de Jehova.
Frente a la polémica y resistencia que esta practica ha desatado, lo testigos argumentan que

estan buscando nuevas maneras de curar las enfermedades Y- accidentes sin la necesidad de
la transfusidn de sangre. Pensamos que mientras no encuentren estos nuevos medios, estan

cometiendo un crimen.
PROBLEMAS FAMILIARES

La pertenencia a la congregaci6n por parte de uno o varios miembros de una familia, provoca
siempre problemas en el relacionamiento familiar. Invariablemente se crea un distanciamiento
y aislamiento del o los individuos miembros de la familia que Pertenecen a la congregacién. El
testigo pasa la mayor parte del dia fuera del hogar encontrandose o yendo a las casas de sus

hermanos de fe.

El distanciamiento que se da en la familia y en el grupo social se da también en el dmbito
" socio-cultural-linguistico, ya que en estas familias se juntan dos estructuras mentales de
pensamiento, de visién y de cosmovisién del mundo, las mismas que se encuentran en oposi-

cién. .
Este distanciamiento familiar hace que el testigo no participe de las tradiciones culturales,
familiares, ritos y costumbres de la familia y de la sociedad.

Las referencias de orientacién para la toma de decisiones del testigo, pasan de la familia a la
congregacién.

Ademés, este distanciamiento produce una actitud egoista por parte del testigo ya que el
piensa que esta escogido para la salvacién sin importar lo que le ocurra a la familia.

Estos problemas familiares y de grupo surgen debido al nuevo penslamiento que practica el
testigo, cumplido fielmente so pena de rechazo e inclusive de una expulsién de la congrega-
" cién.

Este nuevo pensamiento destruye las relaciones que los testigos tienen con su familia, crean-
do otras que tienen sus propias reglas y normas.

Estos casos suelen solucionarse por medio de la conversion de la familia en pleno o por la
renuncia del testigo a su confesién

LA VOLUNTAD DE ACULTURACION

Como planteé en la introduccién, el problema central que esta en el centro de este fenémeno
es la aculturacién.
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La aculturacion que se manifiesta en los miembros que ahora son seguidores de su congrega-
cién, supone una enajenacion de nuestras tradiciones culturales.

Las autoridades de la congregacién y los fieles ya no reconocen los valores que se encuentran
en el interior de cada individuo, sea este aymara, quechua o de otra etnia.

Este cambio exiae ser absoluto y no mera asimilacion. va que la nueva mentalidad debe
reestiuctuidr totalmente la vida del testigo en base a las nuevas normas religiosas.

COPTLLes s Ul g dLuitunacion es necesanio considerar sin embargo que se trata de un acto
voluntario, deseado por las personas que asisten a las “comunidades de fe".

Ronald Enroth nos dice al respecto del porqué los individuos van a estos grupos religiosos.
“Cualquier persona que experimenta una crisis de identidad o esta en una busqueda espiritual
seria, es tedricamente vulnerable al seductivo alcance de las sectas, pero algunas son natu-
ralmente mas vulnerables que otras...hacen su presa en toda clase de individuos que estan
confusos, son idealistas, se encuentran solos y los que van buscando algo de que carecen”'s.
Aqui habria que afadir los problemas de tipo econémico. :

Como se habra notado, en este proceso de cambio intervienen agentes sociales, econémicos,
culturales, psicolégicos.

A continuacién hare una relacién del proceso de aculturacién hacia un nuevo modo de pensar
o de concebir la vida.

La relacién divide este cambio en cuatro fases, tres corresponden a los hechos, el cuarto es
mas que todo hipotético.

ETAPAS DEL CAMBIO SOCIAL O ACULTURACION
CRISIS DE IDENTIDAD O DE IDENTIDAD CULTURAL

En esta etapa se manifiestan causas que dan origen a la presencia de los individuos en las
“comunidades de fe”.

a) CONFUSION

El sujeto se encuentra confuso con su vida y no sabe qué es lo que realmente quiere, no tiene
seguridad, esta en busca de algo serio que rija su vida.

b) FALTA DE COMUNICACION FAMILIAR O DE IDENTIDAD FAMILIAR

La falta de comunicaci6n familiar entre padres e hijos suele ser motivo de cambio hacia una
nueva vida. Por ejemplo, el hijo al no sentirse comprometido con la familia de manera seria es
rechazado, lo cual provoca la bisqueda de las “comunidades de fe”.
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c) RECHAZO AL GC;BIERNO Y A LOS PROBLEMAS SOCIALES

Surge un rechazo a la sociedad y al gobierno pues estos se encuentran en profunda crisis de
valores.

Esta se presenta como una critica de los gobiernos profanos, los cuales no cumplen las
promesas que hacen a la poblacion, en especial a la gente mas necesitada.

Problemas sociales como la violencia, el alcoholismo, 1a injustuicia social son causas frecuentes
de la afiliacién de los individuos a las “comunidades i~ “-"

d) PROBLEMAS ECONOMICOS

Otra causa importante es la pobreza, la marginacién y la falta de oportunidades de mejora y
ascenso social de grandes sectores de la poblaci6n.

e) _PROBLEMAS DE TIPO CULTURAL O NEGACION DE SU CULTURA

" Estos problemas surgen cuando los feligreses desarrollan un rechazo a nuestras tradiciones y
por ende una negacidn de la propia identidad aymara quechua, guarani o de cualquier etnia
que haya en nuestro pais. -

Este rechazo crea escepticismo ante nuestras tradiciones culturales. Seguramente esta pér-
dida de pertenencia cultural se traduce en la supresion de practicas como la tradicional ch'alla,

las mesas, etc.

f) VARIOS

Por ultimo, otra serie de causas estan relacionadas con la soledad, la inseguridad social y la
necesidad de encontrar lazos comunitarios y colectivos mas reales.

ENCUENTRO CON LA COMUNIDAD DE FE

_Esta etapa estd caracterizada como una etapa de transicién de un pensamiento que conside-
raban equivocado a otro que supondria el hallazgo de la verdad.

4

También supone el sentimiento de eleccién del individuo “para la salvacién dentro del plan
divino”, lo cual comporta un rechazo a la anterior estructura social, carente de una relacién

equilibrada entre sociedad e individuo.

La congregacién permite una unién considerada efectiva ya que en ella los cholos, mestizos,
aymaras e “indios” son vistos de igual manera sin discriminaci6n.

NUEVO PENSAMIENTO

En esta fase se manifiesta lo siguiente:
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a) NUEVA DIRECCION DE LA VIDA PERSONAL DE INDIVIDUO

En esta etapa el individuo supera la confusién, alcanzando una (supuesta) solucién de sus
problemas econémicos, sociales y psicolégicos.

b) PERDIDA DE LA TRADICION CULTURAL NACIONAL

L)
En este momento la ruptura con nuestra cultura se consolida, produciéndose una enajenacién
total. Se produce un rompimiento con el proceso histérico y cultural de nuestro pafs, debido
a que el individuo se convierte en un sujeto de aculturacién.

EL FUTURO
En este punto solo se pueden hacer algunas afirmaciones hipotéticas.

Aqui es necesarlo preguntarse si el proceso de conversién es Irreversible o deja un resquicio
para que los Individuos retornen a la comunidad de origen, retomando los valores y las formas
de comportamiento de su propla tradicién cultural. Estas preguntas ameritan mayor estudio
e investigacién. :

CONCLUSIONES

Como se habr4 visto, en este trabajo he tratado de unir los puntos de vista contradictorios
sobre el tema estudiado, es decir, ver tanto lo positivo como lo negativo de la presencia de
las congregaciones o comunidades de fe.

Estas comunidades representan una critica de la sociedad y el goblero, a la carencia de
soluciones a los problemas econémicos, sociales y de identidad del pueblo.

Por otro lado, es importante considerar la eleccién individual y libre que esté inscrita en la
opcién por las comunidades de fe. Las personas que asisten a estos grupos religiosos se
encuentran satisfechos con su nueva forma de vida, encontrando seguridad y reconocimien-
to social,

Por otro lado, un aspecto sumamente negativo de las comunidades es el relativo aislamiento
de la sociedad y a la ruptura de los individuos con la identidad cultural propia y por ende con
su historia.

Para terminar cabria sacar como conclusién provisional y descriptiva, que la existencia y
proliferacién de miembros de las comunidades de fe delata problemas no resueltos de la
sociedad boliviana a pesar de todos los movimientos de reivindicacién que se han dado en el
pais. '
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NOTAS

' En este trabajo empleare este término, como también los nombres de congregaciones, grupos
religiosos, centros de culto, esto para mantener tanto el anlisis antropoldgico, como para mos-
trar los elementos que componen su ordenamiento hacen que sean comunidades.

2 Este término es empleado por la Iglesia Catélica no lo utilizaré va aue representa wng ¢ uan. e
corte ideolégico y de préactica; con esto tampoco quiero decir que No este en contra de estas
comunidades de fe o a favor de ella. ’

3 El término de identidad cultural estd mas que todo referido a la continuidad de nuestras tradicio-
nes (patrimonio cultural) las mismas que nos identifican con nuestra historia. .

4 Nelson M. WILTON: Los testigos de Jehova, quienes son y lo que creen. Ed. Casa Bautista de
Publicaciones. 1976 pp.

5 Juliana Strobele-Gregor: INDIOS DE PIEL BLANCA. Evangelistas fundamentalistas en Chuquiyawu.
Sere Etnografia Urbana. Ed. HISBOL. 1989 pp 15.

& Los principios que propician se denominan “fundamental” pues tienen que regirse al pie de la
letra, aunque hay en algunas de estas comunidades elementos de nuestra cultura que son adap-
tadas.

7 A esto habria que afiadir que en algunos casos esta persona que es miembro de la “comunidad de
fé" recluta la familia integra, convirtiéndola a ésta a su religién. Se podria decir que cuando toda
la familia es miembro de la congregacién no surgen conflictos internos sino externos.

8 Este esquema de la historia de los Testigos de Jehova se encuentra en el libro de: JOSH MCDOWEL,
Don Stewart: ESTUDIO DE LAS SECTAS. Editorial Vida. Florida, 1988 p. 43-44

8 Para estructurar estos siete pasos me basé en el libro de ISMAEL E. AMAYA: LOS FALSOS PROFE-
TAS DE JEHOVA. Ed. Methopress Buenos Aires-argentina. 1969 p42-45. Su esquema no lo copié
ya que me sirvié para constatarlo mediante el trabajo.

10 Sélo para nombrar (ya que no viene al caso, al ser ejemplos escasos), en el mismo libro el autor
cita ejemplos en los cuales el testigo cambia los libros por otros articulos, ya que el que compra
no tiene dinero; y adema4s porque es muy importante que el testigo vénda.

- M En cuanto al monto que reciben de la subvencion los “precursores”, no pude establecerlo, ya que
la investigaci6n no lo permitié por ser el tiempo corto y por razones de confianza.

12 Al respecto los ancianos muestran fotografias donde se ve esta relacién armoniosa.

13 Respecto al origen de la prohibicién del incesto los ancianos de la congregacién al dialogar con
ellos, afirmaban que esto se di6 ante una necesidad que surgi6 con el tiempo ya que dicen que lo
que pasé con Adén y Eva fue algo necesario para reproducirse. También dicen que surgi6 esta
prohibicién porque el casarse entre hermanos era malo, no era moral.

14 EILTON M. NELSON: Ob. cit. p. |

15 RONALD ENROTH: Las sectas v la Juventud Libros CLIE. Impreso en los Talleres Gréficos de la MCE
Barcelona-Espana 1980.
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“CULTURA”™ Y TRANSFORMACIONES DE LA RELIGIOSIDAD
EN UNA COMUNIDAD CHUQUISAQUENA

Stuart Alexander Rockefeller

Este articulo se basa en una investigacién de campo realizada durante un afio y medio en la
comunidad Quechua de Quirpini, provincia Nor Cinti, Chuquisaca'. Quirpini es una comunidad
de alrededor de 600 pobladores, ubicada en una cabecera de valle a diez kilémetros del
pueblo de San Lucas. En Quirpini, igual que en otras comunidades del cafién del Rio San
Lucas, se produce mayormente maiz, mientras hay en menor grado produccién de trigo,
cebada, habas y papa. El Gnico producto que se comercializa habitualmente es durazno,
normalmente en forma seca. En la regién hay un gran numero de comunidades de poblacién
variable, situadas entre los valles calientes y hasta las alturas de encima de 4000 m.s.n.m., la
mayoria de cuales eran haciendas hasta los afios 50. En cambio Quirpini y las otras comuni-
dades del cafi6n han sido siempre originarias. En toda la regi6n los hombres campesinos casi
en su totalidad emigran a otros lados para trabajo, mayormente a las ciudades de Argentina,
a la regiébn de Camargo y a Santa Cruz. Quirpini se encuentra compuesta de tres “zonas”,
llamadas: Quirpini propiamente dicha, Sakapampa y Villcasana, separadas respectivamente
por un rio y una quebrada.

Hablando con los comuneros de Quirpini sobre la practica ritual y de la religiosidad local,
algunos me decfan que no aceptaban algunas de lo que se puede denominar como creencias
tradicionales de la localidad. Las formas que puede tener esta negacién de la religiosidad
tradicional son muy variables. Por ejemplo, algunos indican que los santos no tienen poder,
que son sélo estatuas, mientras que otros dicen que los santos provienen del diablo, y pue-
den castigar sélo a quienes creen en ellos. Otros dicen que la Pachamama no tiene poder, sin
embargo otros la aceptan. Igualmente, algunos de los qde creen en los santos no hacen caso
de los diablos o0 mallkus que habitan los cerros alrededor del cafién, y son duefios del agua.
Otros dicen que no temen a las chullpas, o sea las momias de los antepasados. Hay por
supuesto un gran niimero de gente que cree-en todos estos poderes, mientras puede haber
unos pocos que no dan crédito a ninguno. En la comunidad nunca he conocido nadie que no
cree en Dios. Aqui me interesa alguna gente cuyas ideas religiosas no muestran simple
incredulidad, o sea falta de creencia, tanto como una orientacién religiosa nueva.

Trataré de explicar la forma y posible origen de este cambio religioso relacionandolo con el
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concepto de “cultura” tal'como es entendido por los campesinos de Quirpini y, especialmen-
te, con el sistema de festivales folkl6ricos que ha surgido en la regién en los afios recientes.
En breve, mi argumento es que la participacion en los festivales folkléricos por parte de los
comuneros de Quirpini esta posibilitando o facilitando el cambio de ideas religiosas que des-

cribi mas arriba.

iQuiénes son los que rechazan algunos aspectos de la religiosidad local? Todavia no sé exac-
tamente cuantos son los que rechazan las creencias mas fundamentales. como ¢n l0s santos,
la Pachamama y los mallkus, pero pueden ser unos veinte o treinta. En general son relativa-
mente jovenes. No he conocido una sola mujer con este nivel de incredulidad, pero tampoco
he hablado mucho con las mujeres de la comunidad sobre estos temas; de todas maneras, me
parece que en general las mujeres son mas conservadores en cuestiones religiosas. La mayo-
ria de esta gente habita en la zona llamada Quirpini, que en general muestra méas rasgos de
orientacion hacia el mundo de fuera, tiene més evangélicos residentes y también presenta
una mayor tasa de migracién que las otras zonas. En general, los catdlicos con creencias no
tradicionales son mas ricos que el habitante promedio de la comunidad y tienen bastante
conccimiento fuera de la regién de San Lucas. Algunos han vivido mucho tiempo en Argenti-
na como migrantes, otros fueron a la Normal situada en el lejano pueblo de Caiza. Es impor-
tante considerar que ellos no forman ningGn grupo en la sociedad quirpinense, ni muestran
auto-conciencia. No se auto-denominan y este fendmeno apenas se destaca del discurso de
los Quirpini. Parece que estas personas han cambiado su pensamiento de una manera bas-

tante individual.

Si no es cierto que ellos simplemente carecen de fe, ;en qué exactamente creen? Ellos ponen
mucho énfasis en el Dios Unico, un tema que casi no trata gente de una religiosidad mas
tradicional. Con esta idea algunos justifican su rechazo de los santos y ligado a ella surge la
de la universalidad de Dios, de lo due tampoco hablan los otros. Un amigo que me dice que los
santos son diablos adora a la cruz, e incluso ha participado en la restauracién de las fiestas
anuales asociadas con la cruz de su acequia. En parte ésto debe ser porque él es duefio
hereditario de la misma cruz, pero las razones que me dio para hacerlo nos pueden explicar
algo el pensamiento religioso de esta gente que cuestionan ciertas ideas tradicionales. El
mismo comunero dijo que la cruz podia ser milagrosa porque en ella muri6é Jesucristo y aftadi6
que toda la gente la acepta, incluso los evangélicos. En otra ocasién, me dijo que la fiesta es
importante porque es “nuestra cultura”. En otras palabras, justifica la adoracién a la cruz por
su estrecha relacién con Dios, por su universalidad y porque la fiesta es parte de su propia
cultura. A continuacién, comprobamos que estos tres teméas son aspectos bien importantes
para esta forma de pensamiento religioso.

La primera observacion que se puede hacer sobre este cambio es que representa un viraje
hacia creencias evangélicas. El rechazo de las figuras secundarias del cristianismo en favor a
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su Dios central y el énfasis en la universidad de Dios parecen ser prestados del evangelismo.
Cuando los campesinos empezaron a contarme esas cosas, mi primera reaccién fue imaginar
que ellos pensaban como evangélicos y que sus ideas religiosas, por lo menos, estaban bas-
tante influenciadas por las creencias evangelistas. Por eso empecé a llamarlos los “catélico-
" evangélicos”. Aunque todo eso me parece valido la situacién es bastante mas complicada de
lo que parece.

®

Lo paimer Iugar aparte de estas similitudes las creencias y practicas de los “catélico-evangé-
fieos™ vamhia e oo e o o s cespecto de las de los evangelistas. Mas obviamente,
al no rechazar el consumo de alcohol, no tienen que dejar de ir a fiestas y entonces no se
alejan 'de la conjunto social de la comunidad como por el contrario hacen los evangélicos. En
su mayoria los evangélicos por la misma razén se encuentran casi excluidos de posiciones
tradicionales de autoridad, porque la mayoria de esas posiciones estan intimamente vincula-
das con alguna fiesta catdlica. También los evangélicos suelen ir a sus celebraciones religio-
sas hasta dos veces por semana, y dicen que ir a la iglesia es uno de los requisitos para la
salvacion. Los catélicos evangélicos no me parecen tener el menor interés en las celebracio-
nes semanales, sean evangelistas o catélicas y tampoco hablan de la salvacién, ni del infierno
o del cielo tradicional del cristianismo. Ademas los “catélico-evangélicos” muestran un fuerte
interés en su “cultura”, es decir en sus bailes, masica y ropa tradicional, mientras los evangé-
licos lo tienen prohibido por su religion no sélo de tomar alcchol, pero igualmente de bailar y
tocar musica profana. Mientras la conversi6n al evangelismo es casi siempre una cuestién
familiar, en el sentido de que los padres e hijos menores de una familia se convierten a la vez,
el desarrollo de la heterodoxia de los “catélico-evangélicos” es un proceso individual asi un
miembro de familia bien puede creer en los santos, la Pachamama, etc., mientras su esposo o
padre puede ser incrédulo, fenémeno que casi no se observa entre los evangélicos. Como
digo, los “catélico-evangélicos” tampoco forman un grupo en la comunidad y no les he escu-
chado expresar ningin sentido de fraternidad entre ellos. Tampoco se ocupan de convencer
a nadie de que sus creencias son mejores ‘gue las otras. Entonces, aunque comparten mu-
chas creencias con los evangélicos (e incluso se podria decir que sélo ellos—los evangélicos
y los catélicos evangélicos—comparten la idea de creencia, o fe) mantienen una practica
religiosa bien distinta por la cual pueden mantener su papel normal dentro de la comunidad.

Revisando lo que los “catélico-evangélicos” adoptan del evangelismo y lo que no desechan,
podemos concluir que dejan a un lado las practicas religiosas evangélicas y solamente aceptan
algunas de sus ideas. Aunque pueden seguir yendo a las fiestas catélicas e incluso pasando-
las, dicen que las ch’allas y sus q’owaras no tienen efecto. Cuando he preguntado porque
siguen challando a la Pachamama, por ejemplo, varios me han dicho que lo hacen “por cos-
tumbre no mas,” pero sin fe o esperanza de obtener algo por hacerlo. Un comunario me dijo
que simplemente echa chicha, pero “mana feekunichu™ (no tengo fe). Parece, entonces, que
ellos han cambiado las justificaciones, o sea las bases conceptuales, de estas practicas. Ya
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no dicen que las realizan porque hay un santo u otro poder que puede dar o castigar, tanto
como porque estas practicas han sido parte del pasado de la gente del lugar. Todo el mundo
en Quirpini, al tratar de explicar o justificar sus practicas religiosas recurre a la idea de cos-
tumbre, pero los llamados “catélico-evangélicos” lo hacen més consistentemente, y sélo
ellos dicen qué una costumbre o fiesta tiene valor sdlo por ser costumbre. La frase que se
escucha mas frecuentemente en respuesta a una pregunta como ‘por que se hace...” (tal
costumbre) es “jinapuni” o sea “(es) asi siempre”. Ademas de esto sélo fos “catélico evin

gélicos” suelen responder cosas como “costumbrelid” o sea “(es) costumbre no mas”, siem-
pre utilizando el sufijo -lla’(‘no mas’) como para indicar que el elemento de tradicion es la
Unica justificacién para la practica.

Si los “catélico-evangélicos” rechazan solamente las ideas que forman parte de la religiosidad
tradicional mientras mantienen las practicas, entonces, ;Qué papel juegan esas ideas que han
rechazado? Aqui mi argumento se complica, y voy a anticipar la préxima etapa para que se
comprenda mas facilmente. Hasta ahora he sugerido que, en parte bajo la influencia de los
evangélicos, los “catélico-evangélicos” han rechazado las ideas que dan sentido a las fiestas
tra'dicionales. del lugar. Por lo tanto voy a argliir que estas ideas ligan los Quirpini a la localidad
como un aspecto fundamental de su identidad y que por abandonar estas ideas los “catélico-
evangélicos”, como los evangélices, se apartan de esta auto-identifican netamente localista
y exclusiva. Mientras los evangelistas se identifiquen con el grupo de creyentes, y se apartan
algo de la comunidad, los “catélico-evangélicos” reemplazan la identidad localista manifesta-
do en las fiestas con una identidad comunal basada en el concepto de “cultura”, y las practi-

cas del pasado?.

La gran mayoria de las fiestas religiosas de Quirpini involucra una referencia muy directa al
territorio de la comunidad, un lugar o lugares especificos. Los tres santos que festeja la
gente dentro de la comunidad {Santa Rosa, Santiago y San Antonio) habitan en una capilla o
casa, donde va la gente para challarlos; San Lucas, el patrén del pueblo, se festeja yendo a
varios sitios especificos en el pueblo (la iglesia, la plaza, la plazuela del turu phujliay;) Carna-
val consiste mayormente en una serie de visitas a autoridades en el pueblo, a la casa de cada
comunario de Quirpini y a la escuela de la comunidad; en Navidad y Santa Wila Cruz la gente
se dedica mayormente a sacar y bajar respectivamente las cruces que se colocan en unas
colinas alrededor de la comunidad para proteger los sembradios de la granizada; las ch’allas a
los mallkus en agosto, que garantizan el abastecimiento de agua para el afio que viene, tienen
que realizarse donde sale el agua; las tres fiestas de los muertos (San Pedro, San Andrés y
Todos Santos) vinculan la casa de la familia de cada difunto y el cementerio. Las fiestas que
no parecen ser tan netamente vinculadas con un lugar son pocas: Reyes, Candelaria y posible-
mente Pascua. Al rendir culto a los vérios poderes los Quirpini se expresan como grupo frente
a ellos y también en relaci6n a los lugares en que festejan. Es decir, uno de los papeles de las
fiestas tradicionales de la comunidad es manifestar a Quirpini como grupo (o mejor dicho
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como varios grupos, puesto que diferentes fiestas reinen a diferentes grupos de gente) lo
cual se manifiesta en relacién a sus ‘dioses’ y a la tierra que constituye la comunidad fisica.
Por rechazar el aspecto espiritual de las fiestas, los “catélico-evangélicos” se alejan de las
fiestas en su papel delocalizadoras de los Quirpini.

Si retornamos a los evangélicos, podemos ver que entre otros cambios rechazan la auto-
identificacion localista, primero por no asistit a las fiestas y despréciar los objetos de su
enfoque y segundo por creer en un Dios que es el mismo para toda la gente de todo lugar y
ue No tiene minguna manitestacion especifica en la localidad. Es decir, para los evangélicos
no hay lugares sagrados o de poder especial. Para ellos, Dios se manifiesta igualmente en
cualquier lugar y ante cualquier persona. Este cambio en la concepcién de la relacién entre
divinidad y hombre, y divinidad y lugares, lo entiendo como parte de un viraje que hacen los
evangélicos hacia el mundo de fuera, como una forma de rechazo del intenso localismo de la
religiosidad tradicional. En sus conversaciones, ellos hablan bastante de la igualdad de todas
personas frente a Dios, sin importar su clase, etnicidad o nacién y en varias ocasiones se
deleitaron mucho en explicarme que aun los gringos deben ser creyentes si quieren salvarse.
Cuando hablan de su fe, la Gnica divisién que permiten entre la gente es la que divide creyen-
tes y no creyentes. En parte se podria entender la conversion al evangelismo como la sepa-
racién de Quirpini como lugar que otorga la identidad.

En efecto, los “catélico-evangélicos” dan la misma mirada hacia el mundo de fuera que hacen
los evangélicos, pero sélo a nivel de las ideas. En la pracfica, no abandonan las relaciones
sociales que se manifiestan en parte cuando la celebracién de fiestas religiosas. Los “catdli-
co-evangélicos” logran mantener algunas précticas que comparten con sus vecinos mas tra-
dicionales, aunque parecen haber cambiado fundamentalmente las bases de dichas practicas.
Sugiero que se puede entender esta contradiccion aparente al examinar el concepto de “cul-
tura” que ha surgido entre los campesinos de la regién. Considero que ese concepto de
“cultura” esta posibilitando una nueva justificacion para las formas tradicionales de devocién.

¢Qué es entonces la “cultura” tal como es entendida por los campesinos de la regién? Pro-
fundicemos el significado de este término y sus origenes locales antes de volver al tema de
los “catélico-evangélicos”. En Quirpini, la palabra “cultura” existe en Espafiol y Quechua, es
decir, se puede escuchar este termino tanto en una conversacion en Quechua, o en Espaiiol.
Puede tener el sentido aproximado de “costumbre”, entendido como ‘lo que solian hacer los
abuelos’, o ‘lo que nosotros solemos hacer.’ En su acepcién méas concreta y corriente, empe-
ro, se refiere simplemente a la musica tradicional, los bailes y a las ropas tejidas localmente.,
Por ejemplo, una vez pregunté a un Quirpini si sabia tocar charango. “;Mi cultura? Claro!”
me dijo. En otra ocasién fui a un t'ajsiy, en que se lava la ropa de un recién fallecido. El
hombre encargado de meter las ropas en el agua del riQ sac6 una calzona, es decir un panta-
16n elaborado de bayeta y bordado segin la costumbre antigua. Asustado, alguien le dijo
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“iNo laves su cultural” En este caso, la palabra “cultura” se refirié simplemente a la misma
calzona. Cuando tenga el sentido de “costumbre” se aplica mayormente a las fiestas en que
hay bailes y musica y especialmente a ese aspecto de esas fiestas. Cuando estuve en una
fiesta con musica y bailes frecuentemente algunos me dirian “asi es nuestra cultura” o cosa

semejante.

De lo que he podido averiguar, este concepto de “cultura™ tiens = o gen eoideas afundidas
por agentes de la sociedad nacional que se dirigen a los campesinos, especialmente el padre
del pueblo de San Lucas, la escuela de Quirpini vy la radic enusora ACLU. Lus tres se han
involucrado, en menor o mayor grado en el proyecto de defender y revalorizar la cultura
tradicional entre los campesinos. El mas activo entre ellos y que logra més efectividad es el
cura, quien impulsa una serie de festivales folkléricos en varias comunidades de la region, y
uno més grande en el pueblo de San Lucas, en el que participan grupos de bailarines de varias
comunidades de toda la region. Los festivales fueron iniciados por su predecesor, pero el
actual'sacerdote ha desarrollado y ampliado los mismos en los dltimos cuatro afios.

Segn me ha explicado el padre, e! objetivo de los festivales es rescatar las tradiciones de los
campesinos de la zona y restaurar su valor ante sus propios ojos. También me dijo que hace
unos afios atras el empleo de ropas tradicionales hechas en las comunidades casi habia des-
aparecido, y casi a esos tejidos no se veia ni en la fiestas. En toda la regién la gente ha dejado
de ponerse esas ropas hace nada més de veinte o treinta afios, segin me dicen, y actualmen-
te en Quirpini sélo unas tres mujeres viejas siguen poniéndoselas.

Cada festival tiene la forma de una competencia, en que las presentaciones juzgadas como
mas bonitas y tradicionales ganan premios en dinero o bienes. En el festival grande de San
Lucas, que tiene lugar durante la fiesta patronal del pueblo, cada I8 de octubre, el publico
esta formado por vecinos del pueblo tanto como campesinos del pueblo y de las comunida-
des de la regioén. En Quirpini, los campesinos han expresado su entusiasmo por los festivales
y muchos van a ellos con mucha voluntad. Antes la competencia era juzgada por vecinos del
pueblo, pero a partir del afio 1,993 los jueces han sido campesinos. Al mismo tiempo que se
desarrolla el festival, la gente del pueblo y las comunidades participa en una feria en la plaza
del pueblo. En un ‘juego de toro’ grupos de campesinos y concurrentes de otros sitios hacen

Iy

visitas rituales. Todo ello es parte de la celebracién tradicional de la fiesta patronal.

El mismo festival tiene lugar en el salén de la pairoquia, donde los campesinos salen al esce-
nario para bailar y tocar. Cada ejecucién consiste en un baile tradicional de cada grupo de
comunidad y dura entre diez y veinte minutos. Todos los participantes se visten con ropa
antigua, o sea calzona, chaleco y poncho en el caso de los hombres, almilla y ajsu para las
mujeres, con adornos apropiados al baile que estén haciendo, o mejor dicho, a la manera en
que el baile solia ser antes, porque normalmente esas danzas ya tienen otra forma, y se los
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baila con otra ropa. Los bailes que se actdan en los festivales son invariablemente arcaicos,
puesto que el padre y hasta un cierto punto los mismos campesinos en las costumbres
actuales como algo decaidas y inautenticas con relacién a sus versiones anteriores. La mayo-
ria de los bailes corresponden a un dia santo u otro, los mas populares, me parece, siendo el
Carnaval y tal vez Santa Rosa. Algunos son fandangos con charango queé se puede bailar en

cualquiera acasion o lugar. -

Puesto que o fectivales se presentan como una manera de revalorizar y fortalecer la cultura
campesina tradicional, sera interesante ver qué practicas se encuentran en la versién de
“cultura” representada por los festivales y cuales no se encuentran. Primero, cuando un
grupo presenta un baile que forma parte de la fiesta de un dia santo, nunca aparece un santo,
la cruz, u otro objeto de culto y tampoco se encuentran rezos ni otra forma de devocién,
aparte del mismo baile. En sélo unos pocos casos, la actuacion incluye a gente jugando el
Papel de participantes en la fiesta presentada y al margen del baile, saludando a los demas
participantes y fingiendo tomar chicha, pero normalmente se ve sélo a bailarines y musicos.
Algunas formés de culto no aparecen nunca en los festivales, por ejemplo procesiones,.rezos
cantados y canciones para los difuntos. Tampoco se visualizan formas de culto que no sean
musicales, como el sacrificio de animales, o la g’owara. No se abserva costumbres que se
podria denominar cotidianas, como cocinar, reparar el techo o sembrar. Se puede caracteri-
zar esas ausencias en dos aspectos: no aparece nada directamente ligado a la practica obvia-
mente religiosa, sea auspiciada por la iglesia 0 mas puramente local y tampoco se ve ningin
aspecto de la vida cotidiana en los festivales. Claro que algunas de estas ausencias que
acabo de mencionar no podrian representarse muy facilmente en un festival y otras serian
sumamente aburridas para el publico. Sin embargo, lo importante es que, tal vez en parte por
el hecho de que el mayor foro para la representacién de la “cultura” son los festivales, la
mayor parte de la vida de los campesinos, y de los rituales que forman parte de los bailes
quedan excluidos de la categoria “cultura”,

Aqui deberia aclarar que todavia no sé exactamente cémo se decide que elementos de una
fiesta incluir en una presentacién, ni quién decide. No he tenido oportunidad de ver a un
grupo haciendo preparativos para un festival y tampoco he escuchado las instrucciones que
da el padre a quienes van a presentar el baile. Entonces, no se puede decir que el concepto
tan limitado de “cultura” que se encuentra en los festivales haya sido totalmente impuesto
por el cura por otra figura ajena a las comunidades. Lo que si estoy diciendo es que los
festivales son un foro en que este estrecho concepto se encuentra representado como “la
cultura” de los campesinos, que ellos deberian mantener para conservar su identidad.

Dije més arriba que muchas de las fiestas de Quirpini se orientan al lugar, por medio de la
adoracién de un santo o una cruz, la ch’alla a los difuntos en sus nichos, etc., asi formando
parte de la identidad de los comuneros como tales, en relacién a la comunidad como lugar
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(tanto como al tiempo, o sea las fechas apropiadas para cada fiesta.) Si bien las fiestas son
un aspecto de la formacién y reproduccién de la identidad de los Quirpini, la representacion
de las fiestas en los festivales—que se representan, en alguin sentido, como ain més validos
que las costumbres ‘decaidas’ de la actualidad—ofrecen una imagen de lo que es la comuni-
dad bien diferente de la presentada en las fiestas actuales y, seguramente, en las formas
antiguas de las mismas fiestas. En los festivales, se ve ciertos aspectos de esas mismas
fiestas, pero invariablemente despojado de las partes qu: hacen esereferencia ol lugar. En
los festivales, los Quirpini, o los campesinos, no son quienes rinden culto a Santa Rosa en su
capilla, o quienes van al pante6n para challar sus difuntcs; son quienes se ponen yanpa p‘acha,
tocan charango y flauta etc. y bailan ciertos bailes.

Por mantener las formas de las celebraciones religiosas comunales, pero sin su contenido
explicitamente religioso ni su vinculacion local, los festivales inventan una “cultura” para las
comunidades de San Lucas que también carecen de estos elementos. El padre presenta a los
festivales muy abiertamente como parte de un proyecto de fortalecimiento de la identidad
comunera y campesina, especialmente en torno a su dicha “cultura.” Es valido, entonces, ver
la imagen de las fiestas locales que presentan los festivales como un modelo alternativo de
dicha identidad. Lo interesante respecto a este estudio es que esta imagen corresponde en
muchos detalles con la imagen de las fiestas que demuestran los “catélico-evangélicos”. A
diferencia de la visién tradicionista de las fiestas, los bailes presentados, como digo anterior-
mente, no corresponden a los lugares y fechas debidas. Tampoco involucra elemento alguno
de lo milagroso o del poder de un santo u otra figura posible de culto, ni el elemento de culto
con que la gente hace sus fiestas. Como modelo para una identidad o practica tampoco se
corresponde con las ideas de los evangélicos, puesto que ellos rechazan la muisica y baile
profanos. Justamente en los aspectos en que los festivales se diferencian de las ideas y
précticas tradicionales y évangélicos, corresponden a las de los “catdlico-evangélicos”. Pri-
mero, la manera en que los festivales despojan a los bailes de cualquiera creencia religiosa se
parece mucho a la manera en qué los “catdlico-evangélicos” participan en las fiestas sin
darles importancia practica ni espiritual. También la separacién entre los bailes y la comuni-
dad como localidad y su manera de valorizar las costumbres con relacién al pasado en vez de
asociarlas al espacio se armoniza con la mirada hacia fuera y la heterodoxia que hacen los

“catélico-evangélicos”.

En este sentido, los festivales ofrecen un modelo alternativo de cémo se puede ser un Quirpini.
Este modelo es muy diferente del modelo tradicional que se ve en las fiestas, pero también se
distingue radicalmente de la imagen social de los evangélicos. A los que quieren alejarse de
las tradiciones y el localismo del catolicismo quirpinense sin romper con sus vecinos, los
festivales ofrecen la posibilidad de mantener una identidad Quirpini mientras se presta algu-
nos elementos universalisticos de la visién evangélica. Los festivales y el modelo de “cultura”
que presentan no sblo estan rescatado y fortaleciendo las tradiciones de los campesinos de
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la region, sino también, como cualquier proyecto de rescate parecido, tienden a cambiar las
tradiciones y las ideas actuales.

! Quisiera agradecerles a Pilar Gimenez, Primo Nina y Ana Maria Presta por su amable y habil ayuda
con el castellann Aot poenast el Cualauier error gramatical se puede atribuir solamente al
. . -«
soberbio rechiazo, por parte del autor, de sus sabios consejos.

2 Aquihago o oo o cue e teato aigunos temds dentro del problemdtico presente.
Primero, empleo el concepto de “identidad” como si fuera algo muy sencillo y facil a entender, lo
que es lejos de ser la verdad. Hago esto en interés de mantener el mismo articulo corto y
sencillo, puesto que un trato méas adecuado del concepto demoraria mucho y nos llevaria lejos de
nuestro tema central. Simplifico también el asunto por hablar de tres categorias de gente con
respecto a su orientacion religiosa, y por relacionar esta orientacién directamente con una posi-
cion social. Por ejemplo, aungue la mayoria de los evangélicos nunca ocupan posiciones de
autoridad tradicional, uno si ha cumplido la serie de posiciones en su totalidad, sirviendo refresco
en vez de chicha y trago en las fiestas que tenia que pasar. Tampoco seria correcto imaginar que
todos los catélicos de pensamiento mas o menos tradicional tienen una orientacién exclusiva-
mente localista, sin consideracién del mundo de fuera. Al contrario, los Quirpini son'tin grupo de
gente bastante conocedor de otros lugares y muchos de ellos que no cuestionan la religiosidad
tradicional son muy cosmopolitas. Aqui argumento que el cuestionar de ciertas tradiciones tal
como hacen los “catélico-evangélicos” es una manera de lograr una identidad tal vez mas apro-
piado a una realidad que incluye mucha migracién y mucho contacto con ideas e influencias que
vienen de otros lados. La existencia de tal manera de buscar una identidad nueva no excluye Ia
posibilidad de otras maneras de lograr semejante identidad.
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tradicional son muy cosmopolitas. Aqui argumento que el cuestionar de ciertas tradiciones tal
como hacen los “catélico-evangélicos” es una manera de lograr una identidad tal vez més apro-
piado a una realidad que incluye mucha migracién y mucho contacto con ideas e influencias que
vienen de otros lados. La existencia de tal manera de buscar una identidad nueva no excluye la
posibilidad de otras maneras de lograr semejante identidad.

215



PERSPECTIVA DE COMUNIDADES BASADAS EN SISTEMAS DE AYNUQAS EN
UN CONTEXTO CAPITALISTA

Félix Patzi

INTRODUCCION

El presente trabajo estd hecho en base a una investigacion realizada por mi persona, en
1991, en varias comunidades de la Provincia Aroma.

En primer lugar, muestra el funcionamiento del modo de produccién al que muchos investiga-
dores sociales llaman “modo de produccién comunal®. Esta forma de produccién se

basa fundamentalmente en el sistema de.manejo de aynugas (término aymara que expresa el
uso rotativo de la tierra).

En segundo lugar muestra, cémo estas comunidades, al estar incorporadas al mercado, su-
fren la explotaci6n capitalista no por el capital comercial ni por el intercambio desigual sino
fundamentalmente mediante el DESARROLLO DESIGUAL DE LAS FUERZAS PRODUCTIVAS.

Por ultimo, a partir de muchos problemas que presénta el sistema de aynugas se muestra la
clara tendencia a la PARCELACION DE TIERRAS como una alternativa frente a los problemas .
de explotacién o desventaja econémica dentro el mercado.

SISTEMA DE AYNUQAS COMO REPRODUCTORA DE UNA SOCIEDAD COMUNARIA

En el contexto socio econémico capitalista en el que se encuentra inmersa la sociedad bolivia-
na, sabemos que existen otras formas de produccién que no son de caricter capitalista. Este
es el caso de las comunidades andinas, objeto del presente opusculo.

Es necesario distinguir la existencia de dos tipos de comunidades: aquellas comunidades cuya
organizacion productiva se basa en el sistema parcelario y aquellas otras donde la organiza-

cién productiva se basa esencialmente en el sistema de AYNUQAS, objeto de nuestro estu-
dio.

En las comunidades originarias, que también pueden ser reconstituidas a partir de exhaciehdas,
el sistema de aynuqas es el que sintetiza la forma de organizacién de la comunidad; por eso
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es necesario comprender el sistema en su cabalidad. Para ello se debe observar y analizar
dos elementos:

a) La utilizacién y organizacion de la tierra.
b) La organizacién del trabajo en torno a la tierra y el territorio en su conjunto.

La riqueza esta organizada en forma de aynuqas, la cual supone el sistema rotativo en el
uso de la tierra, es decir, que sectores del territorio dentro de una comunidad se ponen en
uso para el cultivo durante tres afios, generalmente continuos, para luego pasar a descanso
hasta dentro de 10 a 15 afios, cuando vuelven a ser usados.

Técnicamente , el sistema de aynuqas es adecuado, porque en las regiones altiplanicas no
existe disponibilidad de agua para el riego, motivo por el cual se da una sola campafa agricola

al afio.

Otro objetivo que cumple el sistema rotativo de la produccién es la recuperacién de la ferti-
lidad de los suelos, ademas de minimizar los riesgos de helada o inestabilidad del régimen de

lluvias.

La estructura o la organizacién del trabajo dentro las aynugas en su esencia est4 definida por
el uso familiar de la tierra en calidad de POSESION PRIVADA o usufructo, y un uso colectivo
(comunal) de tierra que proporcionalmente es muy reducida en relacién al uso familiar. Esta
ultima es trabajada por el conjunto de comunarios, y la misma es decidida en una asamblea.

En este sentido, el comunario no es realmente propietario privado de las tierras que cultiva
dentro las aynuqas, sino sélo poseedor privado de tierras; el real propietario de las tierras es
la comunidad, es decir el conjunto de familias constituidas en una reunién a la que se denomi-

na la asamblea comunal. !

Sin embargo, la tierra como posesion privada de la familia es convertida generalmente en
hereditaria, lo cual significa que cada familia posee la misma tierra en forma permanente en
cada rotacién de las aynuqas. Esto no significa que sea propietaria propiamente dicha, porque
no puede venderse en calidad de mercancia como ocurre en las formas de produccion parcelaria.

El lugar de las aynugas se define anualmente en una asamblea, que es la reunién de familias
reconocidas y/o afiliadas a la entidad comunaria como sujetos auténomos Yy como poseedo-
res de tierra. Asi también se define en la asamblea las fechas de cosecha y siembra de
terrenos colectivos (jaima).

Socialmente esta forma de produccién ne margina a nadie al acceso y el uso de los recursos
como también el control de los mismos. Por ello muchos denominan a esta forma de produc-
cién y decision DEMOCRACIA COMUNAL PRODUCTIVA.
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Generalmente las aynuqas estan ubicadas de 2 a 4 horas de camino a pie desde sus domici-
lios. Esto en términos econdémicos significara mayor demanda de tiempo de trabajo para la
produccion, lo cual sera analizado adelante.

SISTEMA DE PRODUCCION PECUARIA COMUNAL

La produccion de ganado dentro las comunidades esta basada en la unidad familiar, es decir,
que aquel cs propiedad nnivade de cada familia, y su uso y destino depende de éstas.

En el sistema de produccion pecuaria generaimente nc existe ganado para el beneficio colec-
tivo o de propiedad colectiva como ocurre en la produccion agricola.

Sin embargo, la diferencia de las aynuqas agricolas estd en que en el sistema ganadero no
existe posesién privada sobre el uso de los pastos, sino que éste es netamente colectivo;
ademas el uso es rotativo y similar a las aynuqas agricolas.

La asignacién del espacio territorial para el pastoreo se realiza en una asamblea, tomando en
Cuenta para su pregramacion y planificacién las aynuqas agricolas, ahijaderos y otros.

El aprovechamiento de pastos por cada familia no es homogéneo, sino diverso debido a la
diferencia de tenencia de ganado de cada familia. Esta diversidad en muchos casos condujo
a los comunarios a tener una concepcién diferenciada del uso de pastos colectivos o de
aprovechamiento del pastoreo de uso colectivo.

Por ejemplo, las familias que tienen mayor nimero de ganado realmente estén interesadas en
mantener la forma de pastoreo colectivo, porque el aprovechamiento es mayor frente a las
que tiene menor nimero de ganado. Por el contrario, para las familias que tienen poca
cantidad de ganado, los beneficios no son los mismos, por lo cual impulsan el proceso de
canchonizacién de pastoreo.

EL MERCADO COMO AMBITO DE LA EXPLOTACION DEL CAMPESINO COMUNARIO
A TRAVES DE LA LEY DE VALOR.

Se debe considerar necesariamente a las comunidades como algo integrado al mercado y
mediante éste, a la sociedad capitalista. Al incorporarse al mercado, el comunario se rige bajo
las leyes del mercado y la légica del capital. En este sentido los comunarios sufren una
explotacién econémica por parte de los productores capitalistas, no a causa del intercambio
desigual ni por el capital comercial; si bien estas formas de explotacién existen, no son las
esenciales 0 medulares. La explotacién se debe principalmente al DESARROLLO DESIGUAL DE
LAS FUERZAS PRODUCTIVAS, y se da en el proceso de produccién, en el mercado o en el
ambito de circulacién.

a

En otras palabras, la explotacién se debe a la diferencia de valores materializados en el pro-
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ducto. Al comunario le cuesta mas trabajo producir la misma cantidad de producto, debido a
su forma de organizacién productiva, basada en el sistema de aynugas, lo cual implica mucha
pérdida de tiempo, fundamentalmente en el traslado desde su casa hasta la aynuqa, peero
también debido a la organizacién del recurso tierra en forma de posesién famnlnar dentro las
aynuqas, la cual no permite incrementar las fuerzas productivas.

La diferencia en el desarrollo desigual de fuerzas productivas determina la explotacién del
pequeiio productor comunario por parte del grande, porque ei contenido del valor de la mer-
cancia depende o esta en relacion directa con las fuerzas productivas.

El mercado capitalista se basa en la ley valor, que se expresa la diferencia en el mercado,
aunque el precio no puede expresar siempre el valor contenido en las mercancias, debido a
que intervienen otras leyes en la determinacién de aquel. Pero cuando la politica de precios se
basa en la libre concurrencia, el precio tiende a aproximarse mas al valor de las mercancias.

L . . . N .
El trabajo individualmente necesario determina el valor individual de las mercancias y el traba-
jo socialmente necesario es la ley de valor que fija el valor socialmente necesario.

La ley del valor que expresa el trabajo socialmente necesario de las cosas esta presente en el
mercado como expresién del valor individualmente necesario en el proceso de produccién.

Hacemos esta referencia porque el comunario, al vender sus productos en el mercado, pierde
una parte del valor incorporado y debido a este hecho econémico empieza a adoptar otro
modo de produccién que no se basa en el sistema de aynuqas.

Para ilustrar esto, tomaremos como referencia la produccién de papa como producto mas
importante del comunario. Haciendo un andlisis cuantitativo de los costos de produccién de la
papa, vemos que la composicién organica que utiliza el campesino es baja, debido a la ausen-
cia del desarrollo tecnolégico, por lo cual esté obligado a producir en ba§e a la intensidad de

la fuerza de trabajo.

Es necesario mencionar que el valor es el trabajo humano genérico, indiferenciado y materia-
lizado en un determinado valor de uso. Entonces el campesino comunario incorpora mayor
trabajo humano genérico, por ubicarse sus aynuqas a 3 o 4 horas de camino a pie desde su
domicilio y por no introducir fuerzas productivas desarrolladas; por tanto, los productos del
campesino comunario tendran mayor valor en rélacién al producto producido con fuerzas

productivas desarrolladas.

El producto enajenado por el comunario en calidad de mercancia, aunque es generado de
manera distinta a la del capitalista, se enfrenta en el mercado como cualitativamente igual y
es guiado como cualquier otra mercancia por [a ley de valor.
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Para determinar la explotaéién del capitalista al productor comunario se debe comparar
metodoldgicamente los precios de costo de los productores capitalistas mecanizados,
semimecanizados y los del comunario. Los tres tipos de productores, al vender en el merca-
do a un precio comun, obtendran diferentes beneficios, como veremos en el siguiente cua-
dro: ’ ’

CUADRO No. 1
COSTO DL PRECIO Y GANANCIAS DE DIFERENTES PRODUCTORES
(1991 EN Bs.)

Tipo de Productor Costo de Rendimiento Costo Precio  Ganancias
precio qq/Ha Precio de o
por Ha. qa. Mercado Beneficios
Capitalista mecanizado 2131 118 18 40 22
Semimecanizado 2687 90 29 11
Productor comunario 1805 51 35 40 5

Fuente: Elaboracién propia en base a datos de campo y MACA.

Lo primero que se puede observar en el cuadro, es la diferencia de ganancia entre los tres
tipos de productores. El productor capitalista, que cuenta con fuerzas productivas mecaniza-
das, vende a Bs22.- (por encima del costo del precio), el productor semimecanizado realiza la
venta a Bs11.- (por encima del costo del precio), mientras que el comunario solamente vende
en BsS5.-(por encima de su costo). Aqui cabe sefialar que el comunario vende por encima del

costo, pero generalmente realiza la venta por debajo de su costo de trabajo como veremos
mas adelante.

Se puede observar, por otro lado, la existencia de diferentes composiciones de valores indivi-
duales expresados en el precio del costo.

En el mercado, los precios se regulan entre si, porque no son guiados por los valores indivi-
duales, sino son producto del trabajo promedialmente necesario y/o socialmente necesario,
el cual, en nuestro caso, es de Bs40.-.

En este sentido, los que producen en menor tiempo tendrén la ventaja de aprovecharse de
los productores que producen la misma cantidad de producto en mayor tiempo de trabajo,

dando de esta manera lugar a la explotacién del productor comunario por parte del productor
capitalista.
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CUADRO No. 2

DIFERENCIA DEL COSTO DE TRABAJO ENTRE DIFERENTES PRODUCTORES
EN LA PRODUCCION DE PAPA

(En 1 Ha.)
PERIODO DE PRODUCCION TIPO DE PRODUCTORES
COMUNARIO SEMIMECANIZADO MECANIZADO

-Roturacién 12 jornales 6 horas o dﬁ{oras
-Cruzada (barbecho) 8 jornales 2 horas 2 horas
-Aplanado y/o nivelacién 18 jornales 2 horas 2 horas
-Labores culturales 6 jornales 38 jornales 28 jornales
-Cosecha I' 60 jornales 45 jornales 30 jornales
-Seleccidn y acopio 4 jornales 10 jornales 10 jornales

- "120 jornales 94 jornales 69 jornales

Fuente: Elaboraci6n propia en base a datos obtenidos en el trabajo de campo.

Del cuadro cabe destacar la diferencia de valores o el trabajo incorporado en la misma canti-
dad de tierra.

Los valores individuales son de 120 para el productor comunario, 94 jornales para los semi-
mecanizados y sélo 69 jgrnales para el productor mecanizado que es de caracter capitalista.
Esta diferencia de valores se da en el proceso de produccién debido al desarrollo desigual de

fuerzas productivas.

.
El productor en el mercado no puede vender de acuerdo a su valor individual, porque es la
competencia la que distribuye el valor de la sociedad entre las diversas esferas de produc-
cion; de tal suerte, los precios de produccién se forman en cada una de las esferas de compo-
sicién media, es decir, el valor real de las mercancias no se mide por el valor individual sino por
el valor social. g

En nuestro caso, el valor social en la produccién de papa de una Ha. es de 283 jornales. De
esta manera, el valor promedialmente necesario se convierte en 94 jornales; éste sers el
valor de composicién media o aproximadamente media. Generalmente el precio de produc-
cién puede coincidir en forma total o aproximada con el valor.

En este sentido, a los productores les cuesta producir en 120 jornales como es el caso del
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comunario; esta por éncima del valor medio y a los que les cuesta producir en 69 jornales
esta por debajo del valor medio.

Como los tres tipos de productores de papa estan guiados por el valor promedialmente
necesario, el cual es de 94 jornales, el comunario esté condenado a vender por debajo de su
valor o costo de trabajo individual; entonces el comunario pierde gl equivalente de 26 jornales
en beneficio de los productcres capitalistas.

Mientras que el productor canitalista percibe el valor equivalente de 25 jornales en calidad de
plusvalor extra.

Bajo esta logica, la explotacién esta dada en el proceso de produccién como consecuencia de
la utilizacién desigual de las fuerzas productivas. Las mercancias cuyo valor individual se
hallan por debajo del valor del mercado, realizan un plusvalor extra o plusganancia, mientras
que aquellas cuyo valor individual se hallan por encima del valor del mercado no pueden
realizar una parte del plusvalor contenido en ellas.

Aqui se puede notar que el comunario en muchos casos vende por encima de su costo de
precio, es decir, por encima de lo que ha costado realmente producir, pero no vende general-
mente por encima de su costo de trabajo, sino méas bien por debajo de su valor.

RUPTURA DEL SISTEMA DE AYNUQAS CON LA APARICION DEL SISTEMA PARCELARIO COMO
ALTERNATIVA DE SOLUCION FRENTE A LA EXPLOTACION

Hemos visto que la explotacion se debe a factores estructurales y al sistema mercantil en los
que se desenvuelven las comunidades campesinas.

En este sentido, para muchos comunarios el cultivo rotativo de las aynugas presenta muchos
problemas; entre los principales esté la incorporacién de mayor tiempo de trabajo para obte-
ner el producto, porque las aynugas estan ubicadas a 3 o 4 horas de camino a pie desde el
domicilio de los productores. Esto hace que el comunario incorpore mayor valor al producto,
aunque no en forma directa, lo cual se puede confirmar cuando escuchamos al comunario
decir: “la aynuga es muy lejos, en ir y venir només se pasa el tiempo y ni siquiera produce
bien, como para decir que nos ha devuelto nuestro esfuerzo” (Desiderio Apaza, entrevista
1991),

En la concepcién del comunario, reducir el tiempo de trabajo para producir el producto se va
introduciendo cada vez con mayor fuerza, a causa de la introduccién en el mercado.

Para ellos, la mejor forma de reducir el tiempo de trabajo es introducir maquinarias (tractor,
trilladora) y fragmentando el sistema de aynugas,-proceso que explicaremos més adelante. ‘

En su reflexion, fa necesidad de reducir el tiempo de trabajo se debe a que los productos del
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comunario cuestan menos en el mercado. Por tanto sienten la necesidad de buscar otras
fuentes de trabajo, a fin de obtener ingresos adicionales fuera del trabajo agropecuario para
satisfacer las necesidades de él y su familia. La expresién de los comunarios es similar a la

siguiente:

“Nuestros productos son baratos, porque grandes papas llegan de Cochabamba, pero segu-
ramente, estan costando barato, por eso los negociantes nos obligan a vender mas barato
todavia. Por ello tenemos la necesidad de buscar otros trabajos; pero el tiempo no permite
porque tardamos muche en hacer la chacra, por eso a las instituciones (ONGs) estamos
pidiendo que nos ayude con maquinaria, eso si seria una gran ayuda porque el roturado y
cosecha, hariamos rapido y podemos tener tiempo para ir a trabajar (QUISPE, MAX, entrevista

1991).

Sin embargo, la introduccién de maquinarias tropieza con un problema central que es el tipo
de tenencia de la tierra dentro de las aynuqas. Cada comunario, junto con su familia, posee la
tierra-con una extensién de 1 a 2 hectareas, pero no concentrada en un solo lugar sino
fragmentada y dividida en 7 a 15 pequefias parcelas, denominadas en su idioma QALLPAS.
Esto significa que en muchos casos cada parcela sélo tiene una extensién de 0,1000 Ha. lo
cual técnicamente imposibilita el uso ‘del tractor.

Por otro lado, el caracter rotativo de la produccién de la aynuga no permite mejorar la ferti-
lidad y calidad del suelo, por cuanto el comunario sabe que, una vez pasados los tres afios de
cultivo, esos terrenos se convierten en parte del territorio de uso social colectivo, y por
tanto, puede ser usado como érea de pastoreo. Es por ello que los comunarios no se preocu-
pan de mejorar, por ejemplo, la conservacién de suelos.

De igual forma, en el sistema de pastoreo existen similares problemas. El pastoreo colectivo,
para muchos comunarios, se convierte en factor limitante para el desarrollo de la ganaderia,
porque no incentiva de igual manera a todos en la conservacién y la introduccién de pastos
colectivos, tado esto debido a que existe la diferenciacién de tenencia de ganado, es decir la
familia que tiene mayor cantidad de ganado se beneficia més en relacién a la familia que tiene

poco ganado.
Esto se puede observar claramente cuando un comunario dice:

“Los pastos comunales, solo son més aprovechables para aquellos que tienen mucho ganado,
ellos llevan a pastear primerito y nosotros los que tenemos poco ganado no nos beneficia-
mos, ademas estos Ultimos afios ya no hay pastos y nadie se preocupa de eso, como nos
preocupamos de nuestros pequefios canchoncitos que tenemos (Marcelino Mamani 1992).

Estos problemas centrales que mencionamos estin conduciendo a muchos comunarios a la
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PARCELACION de tierras,es decir, a la concentracion de parcelas en un sélo lugar como
alternativa para reducir el tiempo de trabajo y mejorar la produccién.

El modo de produccién.comunal, basado en el sistema de aynuqas, sufre, con el proceso de
parcelacion de tierras, una verdadera fragmentacion.

Sin embargo, la parcelacién pasa primero por el proceso de canchonizacion. Esto significa que
significa que muchos comunarios empiezan a cercar con hoyos, delimitando espacialmente un
determinado lugar en calidad de propiedad privada.

Este proceso en realidad empezo mediante el intercambio de parcelas con otras familias que
tienen parcelas en el lugar cercano de sus viviendas.

En su generalidad, el proceso de parcelacion esta siendo impulsado por la generacion de los
jovenes, y esté generando serios problemas dentro la comunidad. El siguiente cuadro mues-
tra con claridad este hecho.

CUADRO No. 3 ;
RELACION ENTRE GENERACION Y VALORACION DE SISTEMAS DE AYNUQAS

VALORACION SOBRE GENERACION JOVEN GENERACION VIEJA
EL SISTEMA DE AYNUQAS % DE OPINION % DE OPINION

- Quieren mantener sistema

de aynuqa. 4.8 % 78.1 %

- Quieren parcelarse. 90.2 % ., 19.8%

- Es indiferente ‘ 50% . 2.1%
(NUmero de casos) 1.500.0 1.700.0

Fuente: Elaboracién propia en base a la encuesta realizada en la Provincia Aroma.

Podemos observar en el cuadro, que existe una clara diferencia de valoracién en el modo de
produccién comunal. El 90,2% de comunarios considerados como generacién joven tienen la
tendencia a la parcelacion; sélo el 4,8% de esta generacién quieren mantener el actual modo
de produccién y el 5% no se define por ninguno de ellos.

Por otro lado, entre los comunarios considerados de vieja generacién, el 78% estén de acuer-
do con el actual modo de produccién basado fundamentalmente en el sistema de aynugqas, el
19% estén en favor de la parcelacién y 2,1% no se define.

Denominamos generacién joven a los comunarios comp;endidos entre las edades de 22 a 35
afos y la generaci6n vieja a los que tienen 35 y més afios.
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Dividimos estas dos generaciones tomando los criterios de heterogeneidad de ideas debido al
difernte acceso cultural y educativo. Por ejemplo, la educacién y difusién por parte de los
medios de comunicacién, que impacta mucho més en la generacion joven, mientras los de la
vieja no tienen o no tuvieron acceso a estos espacios, motivo por el cual se aferran a la no

ruptura del modo de produccién comunal.

El proceso de parcelacion estéa siendo discutido en las asambleas de muchas comunidades.
Eso muestra que no es aceptado por todos. Pero, pese a este inutante lo evidente es que
muchos comunarios van “canchonizando” Ia tierra, para luego consolidarla como propiedar

privada.
CONCLUSIONES

El modo de produccién comunal, cuya esencia de funcionamiento es el sistema de aynuqgas,
est4 siendo fragmentado por la aparicidn del modo de produccién parcelaria como una alter-
nativa frente a la explotacién capitalista desde el punto de vista del comunario.

/

-

Sin embargo, cabe sefalar que, técnicamente, el sistema de aynuqas es el Unico que se
adecua a las caracteristicas del clima y medio geografico en que estan ubicadas estas comu-
nidades. Esto porque las aynuqas cumplen dos objetivos: recuperar la fertilidad del suelo al
estar en descanso por muchos afios y evitar ciertos riesgos climaticos.

Sin embargo, al estar sometido el sistema a la Iégica del mercado capitalista, est4 en desven-
taja.

Por tanto, estas comunidades tampoco encontraran solucién alguna via ia parcglacién de
tierras; aquellas que impulsan este proceso, no se dan cuenta del gran peligro de la
minifundizacién que se est4 dando en otras regiones del pais.
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LA INFLUENCIA DEL SERVICIO MILITAR OBLIGATORIO EN LA
DESESTRUCTURACION DE LAS COMUNIDADES AYMARAS

José Adolfo Chacdn Villanueva

En el proceso desestructurador originado por el Servicio Militar Obligatorio, dentro de las
comunidades aymaras, surge un nuevo elemento, el mismo que se identifica como la
institucionalizacién cultural de este servicio desde el momento en que se convierte en parte
de las necesidades del individuo.

Pero, para hablar de una institucionalizacién cultural debemos empezar por referirnos a los
mecanismos de la dominacién ejercida sobre los individuos de las comunidades; solo asi es
posible explicar la permanencia del SMO dentro de las comunidades aymaras.

Previamente es preciso definir qué se entiende por dominacién y cuales son sus implicaciones.
Por lo que se hace necesario referirnos a las conceptuallzacuones que realiza Max Weber en su
trabajo “Economia y Sociedad”.

Weber nos dira entonces que la dominacién es:

“La probabilidad de imponer la propia voluntad, (...) adn contra toda resistencia y cual-
quiera que sea el fundamento de esa probabilidad...” (Weber, 1979:43)

El hecho de imponer la voluntad y de que esta probabilidad exista es parte intrinseca de las
fuerzas armadas y por tanto del ejército, especificamente en el caso del SMO.

Esta probabilidad, al mismo tiempo, no es estatica o atributiva solo de algunas (ciertas)
personas o individuos, sino que se va transmitiendo dentro del SC a todos los individuos que
acuden a cumplir con éste servicio, en cumplimiento a disposiciones legales en el marco de las
obligaciones sefaladas por la Constitucion Politica del Estado. Pero, esta transmisién de la
probabilidad, que sefiala Weber, de imponer la voluntad no es arbitraria, se va produciendo a
medida que se van generando las diferenciaciones entre la soldadesca, dependiendo de las
cualidades que se vayan desarrollando.

Estas diferenciaciones se producen dentro del SC desde el momento en que se d4 el recluta-
miento y se evidencian las primeras distinciones entre antiguos y nuevos 2 y continua en las
distribuciones espaciales, en compafiias, secciones y escuadras, las mismas que se agranda-
ran con el cumplimiento de las diferentes revistas en las que se obtendran “calificaciones”
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que posteriormente derivaran en la asignacion de los diferentes grados ligados a la capacidad
de mandar.

En las comunidades aymaras esta capacidad de mandar se efectiviza en su sistema de auto-
ridad ya que el que desee ser Jilagata debera necesariamente aprender a mandar, aunque no

necesariamente imponga su voluntad.
Esto es lo que menciona Mauricio Mamani en su testimonio:

“El no ir al cuartel, digamos, era un incompleto o sea lo humillaban esos mismos jévenes
que han ido al cuartel (...), no permitian que ejerza un buen cargo, que sea mandén
digamos. La autoridad en la comunidad tiene que ser fuerte, enérgica, y esas cosas tenia
que aprender un poco en el cuartel, (...), aqui no hay cosas suaves; entonces ese carac-
ter adquirian del cuartel también, entonces aquel que no iba al cuartel ya debe dejar el
cargo...” (Testimonio de M.M. La Paz 20-09-93, 5-6: 16-17).

I3

- La probabilidad de imponer la voluntad sobre otros se prolonga de esta manera hacia el
individuo y la comunidad. ‘
El testimonio de Mamani evidencia que la dominacién no esta enmarcada en la obtencién de
bienes materiales o la posesién de algiin poder econémico exclusivamente; esto es menciona-
do también por Weber. La dominacién, en este sentido, no persigue intereses puramente
econémicos, lo que quiere decir que surge también de la subjetividad personal, individual,
basada en intereses también individuales por la obtencién de cierto prestigio.

Sobre ello Weber afirma que la autoridad se manifiesta en la obediencia a las normas estable-

cidas:
¢
. “La autoridad se expresa en un sistema de normas, por lo tanto se obedece no a las
personas sino a las normas” (Weber, 1979: 706). ,

La dominacién esta ligada, de manera indisoluble, al concepto de poder ya que sin el poder no
" puede haber dominacién, esto es, que debe existir una minima capacidad de ejercer acciones
sobre otros individuos. Solo de esta forma es posible ejercer autoridad y obtener cierta
obediencia.
£Qué tiene que ver todo esto con la desestructuracién a través de la influencia del Servicio
Militar Obligatorio?. Es que, como nos muestra Mamani, la capacidad de dominar y ejercer
poder, de mandar se adquiere en el cuartel; en él, estos valores se transmiten desde los
oficiales de més alta graduacién hasta los conscriptos que llegan a dragoneantes 3

Al respecto:
“...el poder esta relacionado a las “cualidades de un hombre” (...) tiene en primer lugar

-
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una connotacién de accién subjetiva individual, donde el sujeto impone su voluntad por la
disposicién de sus cualidades intrinsecas, favorecidas por una situacién concreta” (Paz
Ballivian, 1986: 70).

A pesar de lo mencionado, el poder ¥y la dominacién no se ejercen, en la relacién Estado -
comunidad, de manera aislada y particularizada. Es decir que no actua sobre los individuos o
sobre cada individuo, solo para que éste sea transformado y asnmnlado. sino que esta orienta-
da a producir una determinada accién social, pero una accién social que no nace exclusiva-
mente de la influencia del poder o de la dominacion ejercida por unos sobre otros, ésta esta
relacionada también a una economia individual de las necesidades. Esta es la diferencia con
Weber que nos plantea, segiin menciona Paz Ballivién:

“...la accién social, (...) es “una accién con sentido propio dirigida a la accién de otros”
que precisamente constituye la principal caracteristica de la accién social...” (Paz Ballivian,
1986: 71).

El sentido propio del que se habla es parte también de la dialéctica de la estrategia de
sobrevivencia-desestructuracién, donde el individuo actGa a partir de su propia necesidad y
de la influencia de otros.

Si bien el Servicio Militar Obligatorio es parte del estado, constituido en una institucién y
hecho efectivo en el SC, adquiere su sentido propio con cada individuo que egresa o que se
licencia al cabo de un afio y que se traslada a su comunidad, en la cual adquiere prestigio. Es
en la busqueda de este prestigio que el SMO deja de ser parte solamente del Estado, y se
hace parte de la comunidad, orienténdola por asi decirlo, a su desestructuracuon Esto altimo
es parte de su sentido propio. ~

Pero, este sentido propio del que hablamos no solo se produce porque la comunidad haya
adoptado el SMO como parte de su estrategia de sobrevivencia, lo que constituye solo una

parte del recorrido de este servicio y es la parte en la que el Estado concluye con su influen-
cia.

La presién de la dominaci6n a través del ejercicio del poder frente a la comunidad ha cumplido
con su objetivo y con el recorrido de ida, y como hablamos de un proceso dialéctico debera
cumplirse entonces el recorrido de vuelta para concluir con el proceso y acceder a los resul-
tados. Este recorrido de vuelta, como el primero, se produce por medio de la accién social.

El recorrido de vuelta tiene su punto de partida precisamente en la estrategia de sobreviven-
cia y esta dirigida, quierase o no, a la desestructuracién de las comunidades y al proceso final
o sintesis si queremos concluir con esta relacién dialéctica, la asimilacion u homogeinizacién
para la constitucién de la nacionalidad boliviana. ~
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Este recorrido no\ tendria ningtn sentido si no estuviera vinculado a la o las necesidades delos
individuos y de las comunidades. Y como ya se dijo anteriormente, una de éstas necesidades
es la de sobrevivir y no desaparecer, por ello la castellanizacién es parte de la estrategia asi
como el cumplimiento del SMO. La primera influye en el sistema de comunicacién y en el
lenguajé, talvez vital para la permanencia del comunario en la ciudad y para el cumplimiento’
de un tramite; el segundo se constituye en el certificado de trabajo, de acreditacion de la
ciudadania por lo tanto de el acceso a derechos que hasta ese momento no se le reconocia.

En la misma forma la alfabetizacion en el proceso de castellanizacion y por medio del SMO se
constituye también en una accién social complementaria, la misma que iniciada o no en el SC,

se unira en el recorrido final.

Todo esto es comprensible si entendemos la accién social con sentido propio como la fuerza
que genera la accién de otros individuos, pero multiplicando acciones en funciones de las
experiencias y de las necesidades tanto de los individuos como de las propias comunidades.
. 7

Ahora bien, el cumplimiento del SMO como acci6n social esté estrechamente vinculado a la
obtencién de prestigio, obtencién y acumulacién que estén relacionadas con el “honor” y con
el “poder social”, es decir que el individuo que tenga mayor prestigio acumulado estaen la
posibilidad de tomar responsabilidades frente a la comunidad por medio del acceso a un

cargo.
En las comunidades aymaras este prestigio se distribuye y se atribuye a los individuos de
acuerdo al cumplimiento de ciertos roles dentro la vida de la comunidad, por lo tanto, estd
desligada o tiene cierta autonomia frente a la cuestién econdmica.

En referencia al honor social y por lo tanto poder, Paz Ballivian dira:
“|_a distribucién del “honor” o “poder social” no solo tiene cierta autonomia de las condi-
ciones econémicas, sino que regularmente est4 en oposicién a los intereses econémi-
cos...” (Paz Ballivian, 1986:82).

Si retomamos los planteamientos de Weber y sus puntualizaciones con respecto al tipo de
acciones, podemos decir que en el relacionamiento de los individuos dentro de las comunida-

des con el Estado, se cumplen los cuatro tipos de accién que se seiiala.

En principio, una accién “racional con arreglo a fines” identificada con la satisfaccién o bus-
queda de satisfaccién de las necesidades estrictamente individuales a partir de su propia
conducta pero en funcién de la conducta de otros individuos. Aqui la bisqueda de la acumu-
lacién de prestigio encuentra 'su raiz.

La accién “racional con arreglo a valores” esta vinculada también al prestigio; es la valoracién
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que el individuo da al cumplimiento del SMO tanto en su relacionamiento con el Estado como
frente al resto de individuos que ya han cumplido con este servicio, el certificado de trabajo
y de ciudadania y el “honor” social.

Es también una accién “afectiva” porque esta vinculada con la relacién del individuo con su

familia, con la comunidad y posiblemente con la mujer que llegara a ser su esposa; aqui la
op_ g 3 . ' A4

posibilidad de un matrimonio es mucho mas estable.

Finalmente, es una accién “tradicional” porque el individuo joven y en edad de acudir al SMO
debera hacerlo para cumplir no solo con la tradicion familiar, sino también con la comunitaria.

El testimonio de Mauricio Mamani nos aclara precisamente esta situacién del SMO:

“...desde la guerra del Chaco eso de ir a la guerra o ser soldado, estar uniformado, era un

requisito digamos importante para por si acaso tomar un trabajo, un empleo; aquel que no
ha ido era totalmente imposible de que no sea soldado, policia o de trénsito”.

“A los campesinos lo que les interesaba era asegurar su futuro, salir si es posible de la
comunidad (...) salir a las ciudades de carabineros o de transito, eso funcionaba en la
mente de {a juventud (...) y por eso querian ir al cuartel...”

“Sin embargo que es tan sacrificado el cuartel, y todo el mundo sabia de eso, todo el
mundo tenia también el capricho de enfrentar esa situacién. Y como era una situacién
muy sacrificada, aquel que salia del cuartel evidentemente tenia mucho prestigio en la
comunidad. El no ir al cuartel digamos era un incompleto, o sea lo humillaban esos mismos
Jjévenes que han ido al cuartel y no permitian que se case inclu'so, no permitian que ejerza
un cargo...” (Testimonio de M.M. La Paz 20-09-93, 4-5: 11-12-16).

LA INSTITUCIONALIDAD CULTURAL DEL SMO.

Lo anteriormente planteado evidencia, unido a los testimonios de los comunarios de Coromata
Alta, Baja y Media y lo aportado por Mauricio Mamani, que existe una asimilacién del SMO por
parte de los individuos y a través de estos por parte de las comunidades aymaras. Asimila-
cién que nosotros llamaremos institucionalizacién cultural del SMO.

¢Cémo se explica esta institucionalizacién?

Para lograr su comprension recurriremos a la conceptualizacién utilizada por Jean Braudrillard
que en su trabajo “Critica a la Economia Politica del Signo”, acerca del consumo de bienes y
en referencia a las “sociedades primitivas” afirma que, en un principio, éste consumo de
bienes esta relacionado con una “funci6n social®.
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En este sentido dira que:

«... originalmente el consumo de bienes (...) no responde a una economia individual de las
necesidades, sino que es una funcién social de prestigio y de distribucion jerarquica (...)
depende de (...) una coaccion cultural (...) es una institucién...” (Braudillard, 1989: 2)

Esta posibilidad, de la «funcién social de prestigio” del consumo de los bienes, se puede
equiparar a la funcién que cumple el SMO dentro de las comunidades aymaras, pero con la

incorporacién de la economia individual de las necesidacies”.

El SMO, en este sentido, no esta ligado solamente a esa “funcion social” de la obtencion de
prestigio y que dependeria en algdn momento de cierta coaccién cultural, sino que esta
también vinculado a una necesidad individual y comunitaria de sobrevivencia.

Entonces, el individuo que va al cuartel a cumplir el SMO, no solamente esta cumpliendo con
la obligacién que sefiala el Estado dentro de la Constitucion Politica del Estado, que enmarca
- leyes y normas de accién de individuos y de instituciones, sino que al mismo tiempo esta
asegurando su futuro y la posibilidad de una préxima migracién a la ciudad, donde podra
encontrar un empleo con el aval de la libreta del SMO, que ya le otorga ciertos derechos.

Sin embargo, debemos anotar que la relacién del individuo no se reduce, en este 4mbito de la
funcién social del SMO, a la relacién individuo-Estado; al contrario ésta se extiende a la rela-
cién individuo-comunidad y concluye en la relacién que sostiene el Estado con la comunidad o

viceversa.

Esto se explica también desde tres perspectivas: del Estado, de la comunidad y del individuo
(aqui el orden nada tiene que ver con su importancia; en esta relacién todos los elementos
tienen la misma importancia).

Desde este punto de vista, el SMO, rio lo descubriremos ahora, es una institucién del Estado
desde el momento de su constitucién al cual acuden los individuos para obtener el rango de
* ciudadanos y/o de personas con derechos, pero con derechos parciales ya que éstas recién
se complementarén cuando el individuo haya cumplido la mayoria de edad.

Ahora bien, la comunidad adopta el SMO como parte de si misma a partir de la conducta de
sus individuos; por lo tanto es preciso hablar de una institucionalizacién implicita y de otra
explicita. "

De esta forma se puede afirmar que la comunidad adopta al SMO como una institucién cultu-
ral implicita precisamente a partir de las conductas de los individuos ya que no aparece en su
estructura organizativa o de liderazgo. Asilo sefiala Mauricio Mamani cuando hace referencia
a su comunidad Jisk’a Irpa en la que, segiin su observacién, los individuos que van al cuartel
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adquieren cierto prestigio frente al resto y al mismo tiempo observan y critican a los que no
acudieron a cumplir con este servicio, de tal modo que hasta puede impedirse los matrimo-
nios de personas o-individuos que no hayan cumplido con el SMO.

Pero el prestigio no se obtendra por el mero hecho de haber culminado un afio dentro del SC
del ejército, sino mas bien por el tipo de vida y de trato que alli se recibe. Es decir que, lo que
realmente otorga prestigio al individuo dentro de la comunidad y frente al resto es el sufri-
miento, los malos tratos recibidos y, sobre todo, el hecho de haber sobrevivido a ese sistema
discriminante y despético.

Es en esta situacion, en la que el SMO obtiene o se torna en funcidn social de prestigio, se
convierte en una institucion cultural implicita a partir de los conductos de los individuos
comunarios y que se expresan en el reconocimiento al individuo de todos sus derechos por
parte del resto de la comunidad.

Aqui es preciso anotar la diferencia de la relacién que se establece entre la comunidad y el
individuo y la que se da entre el Estado y el mismo individuo. La comunidad reconoce dere-
chos totales y mayoria, de edad después del SMO y el Estado en cambio sclo reconoce parte
de los derechos del individuo hasta que éste haya alcanzado los 21 afios.

El individuo que acude al cuartel lo hace por una necesidad propia y por impulso de las nece-
sidades de la comunidad. Tiene mucho que ver, es cierto, la posicién critica del conjunto de
individuos varones de la comunidad pero, el verdadero impulsor de la decisién de acudir al
SMO es la necesidad de asegurar su futuro. En tal sentido el cumplimiento del SMO se
convierte en un pasaporte hacia las ciudades, agilizando de este modo la migracién; la libreta
se presenta como aquel documento filiatorio que acredita la capacidad y responsabilidad del
individuo que la porta, al mismo tiempo que lo respalda para luchar por un puesto de trabajo,
especialmente si es en la policia.

Asi el SMO parte de una necesidad individual, se vuelca en una funcién social dentro de la
comunidad y se convierte en un efectivo homogeneizador ciudadano.

La institucionalizacion cultural del SMO en forma implicita se produce entonces sélo a partir
de la conducta de los individuos, como parte de la vivencia, la economia individual y de sus
necesidades; es parte de ellos y a través de ellos, de sus comunidades.

Con el SMO no existe una institucionalizacion explicita, es decir que este servicio no se intro-
duce en la estructura organizativa de las comunidades, tal como lo hace el sistema educativo
por medio de las escuelas o el sindicato.




NOTAS
' En adelante Servicio Militar Obligatorio se abreviara SMO
2 Este tltimo flamado también mostrenco, sarna o mono.

3 Es el Gltimo grado antes de culminar con el soldado raso.! En adelante Servicio Militar Obligatorio
se abreviara SMO

2 Este dltimo llamado también mostrenco, sama o mono.
3 -Es el Gltimo grado antes de culminar con el soldado raso.
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